Boza wizja swiata (Rdz 1,1-2,4a)

Pierwszy rozdziat Kggo Rodzaju przynosi catoiowy opisswiata. Wraz z kolejnymi stowami
Boga pojawiaj si¢ rzeczy i byty, ktére tworgswiat przybieragcy konkretna forra w wyobrani
czytelnika. Ten swiat jest uporzdkowany, zharmonizowany, &ajego harmonijné& jest
nasladowana przez sam tekst narracji. Wszystko w tyumiecie jest pozytywne, przez co
opowiadania zaprasza czytelnika do uczynienia swaaiohwytu, jaki wyraa ten tekst wobec Boga
Stworcy. BOg jakby zamieszkuje ten tekst, od pieeg® wersetu do ostatniego. Jest
wszechobecny, ale rbwnoépée ukryty za stowami, ktére wypowiada, i za czyfeiami, ktorych
jest podmiotem. Jest jakby na uboczu kolejnych sakenrownoczéie ma nad nimi pelnwitadz i
kontrok.

Czytapc opowiadanie o stworzeniu z Rdz 1,1-2,4a, zaavég, iz ma s¢ przed oczamswiat,
ktory nas otacza. Obraz tegwviata jest w pewnym sensie naiwny. Mamy do czymieni
wyobrazeniem $wiata, ktory funkcjonowat na terenie Babilonii waste spisania tego tekstu
(prawdopodobnie ok. sgau wiekow przed Chrystusem). Tekst ten nigcrosobie zadnych
pretensji naukow&zi w dzisiejszym tego stowa znaczeniu. Dlategozpadjest proba uzgadniania
danych zawartych w tej narracji z danymi, jakichstdocza nam dzisiaj nauka. Jedralautor
podejmuje préb precyzyjnego i upogdkowane opisgwiata, co zdradza pewien sposoébstagia

naukowego.

1. Harmonijnosé narracji Rdz 1,1-2,4a

Narracja zawarta w Rdz 1 przyjmuje ksztalt poewji,ktorej regularnét kompozycji jest
wynikiem licznych powtorze, pozwalagcych wigcz mowte o zwrotkach. Dwa z tych powtonzeg
kluczowe dla przestania tego tekstu. Najpierw r@jjree wprowadzenie: ,| Bog rzek!”, powtorzone
dzieskciokrotnie, ktore za kalym razem daje pogiek nowemu dzietu stworczemu. Ngstie

refren kaxcowy: , Byt wieczor i byt poranek. DzieX”, ktéry wyznacza uptyw czasu.

1.1. Szé&¢ dni i sibdmy dzien
Kiedy patrzy sj na tekst, zwracag uwag na powtdrzenia dage mu charakterystyczny rytm,
identyfikuje s¢ z tatwcacia jego kompozyeg. Dostrzega si przede wszystkim symetrie,

niekoniecznie zauwalne przy pierwszej lekturze. llustruje je ptsay schemat:



Wprowadzenie:
ziemiatohu-bohu ciemndci, otchta, wiatr

dzien dzielo | oddzielenie — nieruchome | ozdobienie — ruchome dzieto dzié

ramy zaludnienie

I 1 swiatto — ciemnéc¢: ciata niebieskie: 5 v
oddzielenie dzig-noc oddzielenie dzig— noc
[ciemnai¢] kalendarz

Il 2 wody nad i pod sklepieniemzwierzta powietrzne i 6 \%
[otchtad] wodne: ptaki — ryby

1] 3 lad — morze zwierzta ladowe 7 VI

4 roslinnos¢ ziemi ludzkasé 8
[ziemia] rosliny = pokarm
Zakaczenie:

dzien VII: Bog konczy swoje dzieto

W dwéch kolumnach centralnych zawarte dzieta Boga. Pierwsza z nich odpowiada trzem
pierwszym dniom. W tych dniach BOg dziata zasadmigmoprzez oddzielanie (separowanie):
odseparowujéwiatto od ciemnéci, a nasipnie oddziela przestrag najpierw wertykalnie (gora,
doh), nasgpnie horyzontalnie (woda gd). Te separacjegsdokonywane na elementach chaosu,
ktory byt opisany w w. 2: w pierwszym dniu chodzi,ciemnadci’, z ktérego BOg oddziela
swiattos¢; sklepienie w dniu drugim rozdziela ,otchfawod; w trzeci dzié lad wylania s¢ z
chaosu po wydzieleniu jej z wod. Ta seria czyigneeparujcych tworzy pewa struktue, w ktérej
poszczegolne elementy pozostajeruchome: nagpstwo dnia i nocy powtarzagsod wieczora do
rana; przestrzetworzy niebo, 4d i morze; wreszciegtl ,wydaje” rasliny, ktére go pokrywaj.

W prawej kolumnie centralnej zostaje pokazane, tgtk nieruchomy obraZwiata zostaje
stopniowo zaludniony przez gwiazdy (,zgs¢ niebieskie”), przez zwiegta | przez ludzke.
Wszystko tu jest w ruchu. Rownigwiazdy, ktére dla zwyktego oka wydagic poruszéd w szyku
przypominagcym ,wojsko”. Gwiazdy zajmuwj bowiem ¢t samy pozycg wzgledem siebie na
poruszajcym sk nieboskionie. Ich zmienigga s¢ jasné¢ pozwala rozpozriapewry hierarch¢ w
czasoprzestrzeni zale od ,rozkazow” ksgzyca i staica (ww. 16.18). Wszystkie ciata niebieskie
pozostaj zalezne od rozkazéw Boga, gach niezmienny ukiad ruchu jest postrzegany jakakz
dominacji Boga nad wszeghiatent.

Patrac na schematyczny zapis tekstu Rdz 1,1-2,4a, zauvsa korespondengj migdzy
elementami narracji rOwniena ptaszczsnie horyzontalnej. Czwarty dZieodpowiada dniowi

pierwszemu: stworzenie ciat niebieskichaorof) odsyta do wydzielenigéwiata (°6r), podobnie tez

! Por. 1z 40,26: ,Podnigie oczy w gé¢ i patrzcie: Kto stworzyt te gwiazdy? — Ten, ktémyszykach prowadzi ich
wojsko, wszystkie je wota po imieniu. Spod takiejggi i olbrzymiej sity nikt s¢ nie uchyli”. Podobnie Ps 142,2-6.
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chodzi o wyznaczanie rytmu czasu. Podla¢o wspomniane wprost w obuegziach nasfpstwo
dnia i nocy (ww. 5.18). Dzie pigty odpowiada drugiemu. Tego dnia Bog zaludnia pozgei
wody — dwie przestrzenie, ktOre zostaly przygotosvailrugiego dnia przez wydzielag je
sklepienie niebieskie. Wspdlny dla dnia trzecieggzdstego jest faktziw te dni Bég dokonuje
dwdch dziel. Zwazek formalny mgdzy tymi dniami jest budowany przez ziemktdra wytoniona
dnia trzeciego, w dniu széstym przyjmuje na swe@vierzchni zwiergta i ludzi. széstego dnia
zostaj dane jako pokarm dla bytaiyjacych raliny, ktére zostaty uczynione dnia trzeciego.

Réwnowaga i harmonia obecna w tymsk zdaje si by¢ znakiem réwnowagi i harmonii
opisanego w nimwiata. Rozpoznag harmonijnéé przedstawionej kompozycji, dochodze slo
odkrycia, ¥ Pan BoOg stworzykwiat, realizujc swoj projekt w sposob w sposob harmonijny,
progresywny, Wgcz rytmiczny i regularny.

W tej strukturze zauwa st pewne pkniecie zwhzane z dniem siodmym. Trzykrotne
powtdrzenie zwrotu ,dzie sioddmy” oraz ,(cate) dzieto, ktére wykonat’, jakdwniez nacisk na
ukonczenie i zaprzestanie pracy, stanpwiwyjatkowosci i odrebnasci tego dnia. Jest jednak jeden
element, ktory integruje dziesiodmy z wczéniejszymi w tej strukturze. Chodzi mianowicie o
dzien pierwszy i czwarty, ktére razem z dniem siodmymepakuja czas w porgdku tygodniowym
(skrajne dni + centralny). ,Dziepierwszy” zapocgtkowuje rytm dzienny. Zostaje on dopetniony
w dzien czwarty. Od gwiazd bowiem zale nastpowanie dnia i nocy, jak rownienastpowanie
po sobie por roku oraz lat. Natomiast odpoczynegaBawig¢ca rytm tygodniowy, co wize St z
gra stéw: czasownil&zbat (,zaprzestd, odpoczc”) wspotbrzmi z liczebnikiem ,siedem’$gba).
Ten rytm nie jest zatem podyktowany przez gwiazthstaje podarowany przez samego Stworc
Z tego te powodu lgdzie konieczne prawo (Dekalogu) nakarej zaadaptowanie tego

tygodniowego rytmu Boga przez lud przymierza (W;301).

1.2. Siedem dni, ale ile stow stworczych Boga?
Komentatorzy podkgtajacy obecné¢ symetrii w opisie dzieta stworzenia w Rdz 1, zvajgc
rowniez uwag; na szereg jednakowych formut i wyea, ktore jak refren powracgjregularnie w

tekscie, tworac w tym telkicie harmony. llustruje to ponisza tabela:



Pierwsze stowo 2. 3. 4, 5. 6. 7. 8. 9. 10.
(ww. 3-5) stowo | stowo | stowo | stowo | stowo | stowo | stowo | stowo | stowo
Bog rzekt (w. 3) w. 6 w. 9 w. 11  w. 14 w.20  w.24 w.26 w. 28 w. 29

Rozkaz: ,Niech stanie| w. 6 w. 9 w. 11 w. 14 w. 20 w. 24 w. 26 w. 28 DAR
sig $wiatto” (w. 3)

Realizacja: ,| stato i | w. 7b w. 9 w. 11| w. 15| stworzylw. 24 | stworzyl w. 30
swiatto"? (w. 3) (w. 21) (w. 27)
| B4g widziat,ze jest w. 10 w. 12 w. 18 w. 21 w. 25 w. 31 (b,
dobre (w. 4) dobre)
Bog nazwat... (w. 5) w. 8 w. 10 pobtogpebtogo-
stawit | stawit
Byt wieczér i byt ranek:| w. 8 w. 13 w. 19 w. 23 w. 31
dzieh... (w. 5)

Regularné¢ nie jest sztywna, jedna& jest uzasadnione modwienie o rytmic&riotekstu.
Autorowi nie chodzi tylko o walory literackie tekstPrzez te powtdrzenia zostaje wyeksponowany
centralny temat: moc i skutec&tostowa Baego. Widzialnyswiat nakrélony przez ten tekst
stanowi wyrany slad tego stowa, przez co mm by potraktowany jako @dzie od Boga. W Ps
19,2 czyta si ,Niebiosa gtosz chwak Boga”. Sw. Pawet w Licie do Rzymian napisze: ,To
bowiem, co o Bogu mima pozn4, jawne jest érod nich, gdy Bog im to ujawnit. Albowiem od
stworzeniaswiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jggega oraz bdéstwo — stajsie
widzialne dla umystu przez Jego dzieta, taknie mog sic wymowi¢ od winy” (Rz 1,19-20).

Patrac na t regularné¢, nalezy zauwayc¢ kilka odstpstw od tego poeglku:

* 9. stowo (w. 28): ,Po czym Bog im btogostawitpmi¢ do nich”
dziewite stowo wyré@nia st od pozostatych dgézeniem zaimka osobowego, ktory czyni ludzko
rozméwe cztowieka.

* 9. slowo jest okidone mianem blogostawistwa. Jest to jednak drugie btogostatsitsvo
wypowiedziane przez Stwarc— pierwsze blogostawhstwo (a siodme stowo Boga) byto
skierowane do ryb i ptactwa (w. 22). Tamto blogostastwo nie zostato jednak wprowadzone
oddzielry formuly ,Bog rzekt’, mimo ze ndladuje nasfpujace po tej formule rozkazy (Alzcie
ptodne, mnacie sk...”). Zatem to pierwsze btogostavigtwo z w. 22 stanowi jakby ,jedenaste
stowo”.

» Jednake rozkazow Boga (z czasownikami wolitywnymi) nistjgedenécie, tylko dziesjc.
Ostatnia formuta ,Bog rzekt” w w. 29 wprowadza mezkaz, lecz stowo daru: ,Oto dayvam”
(ww. 29-30).

W ten sposob zostayvyeksponowane w tékie trzy stowa:

2 P&niej bedzie wystpowata stata formuta: | statoestak”: ww. 7b.9.11.15.24.30.



* dziewpte (w. 28) — jedyne, w ktérym zostaje doprecyzowadsesat;

* dziesjte (w. 29) — zamiast rozkazu wprowadza dar;

* siodme (w. 22) — odchodzi ono od schematu ,Ba@iir+ rozkaz” i uprzedza btogostaviswo
ludzkcici.

Warto zasygnalizowsjeszcze dwa inne szczegoty:

» siedem razy powraca formuta ,i stat@ $ak”, czsto z nasfpujacym dalej opisem tego, co
zostato stworzone. Jednakdwa razy zostaje ona pomita, kiedy mowi si, ze Bog ,stworzyt’
(czasownik bara’). Z tym aktem ,stworzenia”atzy st stowo btogostawigstwa (czasownik
barak), ktérego beneficjentamgzwierzta morskie i skrzydlate (w. 22) oraz ludzie (w..28)

» siedem razy powraca formuta o zadziwienig Boga: ,widziat,ze byto dobre”. Pierwsze jej
wystgpienie w w. 4 jest jedyne, gédytylko tu po czasowniku ,widzig pojawia st¢ dopetnienie
blizsze (,widziatswiatto, ze jest dobre”). Ostatnie rowri@dbiega od standardu, gdglopetnienie
jest bardziej rozbudowane, podobnie sama Warfgbardzo dobre”): ,Bdg widziat wszystko, co

uczynit, a oto: bardzo dobre” (w. 31).

Powysze obserwacje wydajsic mate przejrzyste, ale sktarjaku postawieniu problemu
rzeczywistego podziatu struktury tego opisu: tray € trzy dni + dzié siédmy.
By¢ maze naleatoby uzna, ze cztery pierwsze dni przynate do tej samej kategorii dzieta
,2oddzielania”. dzié 1. switato — ciemnéc¢; dzien 2. wody nad i pod sklepieniem; dzi&. lad —
wody; dzier 4. dzieh — noc.

Dwa nasgpne: dzié 5. stworzenie zwient (wodnych i skrzydlatych) i dzfe6. stworzenie
cztowieka jczy czasownik ,stworzy (bara’) oraz czasownik ,btogostawi (barak).
W ten sposéb w obu egciach ostatnie dzieto — w dniu 4. gwiazdy; w dnicBtowiek — otrzymuje
zadanie rzdzenia wczéniejszymi dzietami: gwiazdy czasem (ww. 16.18) kalzie zwierztami
(w. 26.28).

Pozostaje jeszcze kwestia interpretacji dzasistow ,Bog rzekt’. W sposob naturalny &by
biegnie ku Dekalogowi — Dziegiiu Stowom Boga wypowiedzianym w momencie, w ktoridg
~Stworzyt” 1zrael jako lud. Do tego momenty $ylko niewolnikami. Z dziegciu stébw Dekalogu
pierwsze stowo odpowiada darowiy€ie i wolnag¢ w Wj 20,2), natomiast pozostale wyagy
rozkazy (polecenia). Inaczej jest w Rdz 1: najpieiziewi¢ stow rozkazow (poledd, a dopiero
potem darycia poprzez pokarm.

Rozkazy w Dekalogu dokonyjuporzdkowania (strukturyzg) lud, rozr&niajgc rdézne
rzeczywistéci: Boga i baki, ojcow, syndw, pokolenia; Izragjit jego syna, jego coéek jego

domownikow, zwiergta i obcego; cztowieka i ldniego. Jéli te polecenia oddzielajte podmioty,
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to tylko w celu ustalenia raizy nimi wiaciwych relacji, w ktérychzycie i wolng¢ mogy sie
rozwijac we wiaciwy sposob. W tym wymiarze Dziesi Stow z Synaju zbhka st do tych
dzieskciu stow Boga przy stworzeniu. W tych stowach Bamistania si szeroka gama relacji
mozliwych dzieki dokonanym separacjom. W samym sercu Dekaloguspabat — jedno stowo,
ktére odsyla do opowiadania o stworzeniu, w ktogiddmy dzié stanowi ukoronowanie dzieta
Bozego. Te dwie serie stdéw, tak sobie bliskie, poclhhoold tego samego Boga i Jego pragnienia

zycia dlaswiata i dla swego ludu.

Juw strona formalna tekstu Rdz 1,1-2,4a dajeliwos¢ wysunkicia pewnych wnioskow natury
teologicznej i antropologicznej. Jedrakdalsza interpretacja pozwoli na odkrycie kolenyv
punkcie wyjcia szereg pyta jak przettumaczy ww. 1-3? Jak me istni€ $wiatto bez ciat
niebieskich? Dlaczego zwiefta ziemi nie zostaly poblogostawione? Dlaczego Bagrzestat
swego dzieta sibdmego dnia?

2. Bég — Elohim
Pytanie o Boga wyjdzie od analizy Rdz 1,1-3. Teé&atstwarza pewne problemy w przektadzie.
Dalej zostanie podife pytanie o sposob dziatania stworczego Boga? MWiepytanie o wszechmoc

Boga — co stanowi jej przedmiot?

2.1. Pytanie o pocatek

Problem przekiadu pogtku tej narracji jakby fwiadamiat,ze nikt nie ma wiedzy o pogtku.
Dominuj trzy opinie. Zwyczajowo poarek w. 1 jest czytany jako zdanie niezale:
.Na poczatku Bég stworzyt niebo i ziergi.
Moze by ono rozumiane dwojako: albo (1) jako tytut, all®) {ako opowiadanie o pierwszym
czynie Boga. W tym drugim przypadku w. 1 bytby podgdkowany tréci w. 2:
.Na poczatku, kiedy Bog postanowit uczydiniebo i ziem¢ (rozpoczto sic stwarzanie nieba i
ziemi), ziemia byta pustyaii beztadem, ciemr$dé byta nad bezmiarem wod, a duchzBainosit s¢
nad wodami”. W tym wypadku w. 2 opisuje ziemako chaos, co stanowi jak sprzeczng.
Trudno bowiem pogodegize sol chaos oraz ,niebo i ziewii ,Niebo” ponadto pojawia si
dopiero drugiego dnia, gaiemia dnia trzeciego.

Dlatego pojawia si trzecia propozycja: (3) w. 1 jest podpsmtkowywany w. 3, zaw. 2
uznawany jest za wjcenie:
.Kiedy BOg rozpoczt stwarzanie nieba i ziemziemia za byta beztadem i pustkowiem, cientho
byta nad beziadem wod, a duchzBaunosit s¢ wodamj wtedy to Bdg rzekt: Niech sistanie

swiattos¢”.
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Z punktu widzenia literackiego tak diugie zdanieww. 1-3 podkréla uroczysty charakter
poematowi. Pocgtek zbiega si w czasie z inicjatyw Boga stworzenidawiata. Chaos wspomniany
w w. 2 jawi s¢ ,materg pierwsz”. Dzialanie stworcze Boga jest przedstawione jako
uporzdkowanie/zapanowanie nad chaosem. To jest matenevgza, kiGg Bog przeksztatca. W
takim ujciu nie mamy do czynienia ze stworzeniernihild’. Za to jest opisane zwysitwo Boga
nad chaosem, w pewnym sensie akt zbawczy. Chogzeravotne dziatanie Boga, ,pierwociny”
dziatania Boga — w tym sensie najlepsz&é&av Bogu, ale t& Jego zasada dziatania (byéia)

Tio tego dziatania Boga jest opisane w w. 2. Narraie ttumaczy, sid bierze si ten chaos.
Nie stanowi to dla nieggadnego problemu. Ogranicza slo stwierdzenia” ,Ziemia bytdohu-
wabohu. Rzeczowniktdh( jest wzmocniony przekdhl (podobnie w Jr 4,23). Jest odnoszony np.
do miasta zniszczone, niezamieszkane (Iz 24,20padkpnej pustyni, w ktorym krolujgmieré
(Pwt 32,10). Jest przeciwistwem swiata stworzonego (lz 45,18; Jr 4,23-27). W Rdz &
dopowiedzianeze ta rzeczywist® tohu wabohuogarneta jest ,ciemnécig’ (Ahdsek), zwykle
zwigzam z chaosem (Iz 45,19; Jr 4,24). Méws dialej ot°hdm— wodach pierwotnej otchtani, ktére
sa wzburzone, w Biblii Hebrajskiej kojarzone zawsze z czy#) co jest grane (Ps 42,8), co
przedstawiagwiat smierci (Rdz 7,11; Wj 15,5).

Narrator dodaje jeszcze element, ktoryagiz Bogiem. Dostownie chodzi o ,wiatr Boga”, ktory
»=unosit s nad powierzchriwody” (Rdz 1,2). Czasownikazhap pojawia s¢ jeszcze dwa razy w
Biblii Hebrajskiej, opisuyjc ruch, poruszenie: w Jr 23,9 znaczy ,poruszenigyunzenie”, w Pwt
32,11 przedstawia ruch orta, ktora lata ponad gleaz— sid ttumaczenie czasownikahap jako
.Krazy¢”. Pozostaje wikszym problemem przektad zwrotid®h “¢lohim. Mozliwosci przektadu s
rozne:

* rzeczownik’élohim w jezyku hebrajskim mze by uzyty dla stopnia najwiszego (npharoré-
e/ w Ps 36,7 — nie ,gory Boga”, ale ,gory najpmtiejsze”). W takim znaczeniu analizowany
zwrot odnositby si do potznej wichury — ,bardzo mocnego wiatru” — ktora ,kgd” nad wodami;

* takie ttumaczenie, skutkowatoby jednak tyme, jedyny raz w catej Biblii termirg/ohim,
zwiazany z ri‘h — ,wiatr, tchnienie, duch”), nie wskazywatby nad2o Majc na uwadze logik
obrazu, chodzitoby o ,Bty wiatr, ktory unosit si nad wodami”. BOg jest zatem tu obecny — Jego

rih — symbol Jego pegi i zyciodajnej mocy (Ez 37,1; 1 Krl 18,12) — nie jesimak chaosem.

® Doda nalezy, ze idea stworzenia z niéd w Starym Testamencie jest 4ma i nie pojawia si w Biblii
Hebrajskiej, tylko Greckiej, por. 2 Mch 7,28.

* Takie znaczenia narzuca hebrajski terneisit — nie tylko ,pocatek” w sensie czasowym, aleztgierwociny” —
pierworodny cztowieka (Rdz 49,3; Pwt 21,17) alberpisze plony ziemi (Wj 23,19; Pwt 26,2). W takimnkekscie
Lpierwocin” termin re’Sit okreSla najlepsz cze$¢ o wyjstkowej wartdgci. W tekstach mprosciowych oznacza ten
termin ,fundament, zasad(Prz 8,22; Hi 40,19).
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W komentarzach, w ktérych termnii’h jest odczytywany jako ,duch”, ten Bp Duch panuje

niepodzielnie nad chaosem. Nie jestésch chaosu, lecz panuje, wyznacza mu granice. Gdyby
jednak przyj¢ optyke autora, wowczas otwierac¢sieszcze wiksze bogactwo tego obrazu,
szczegolnie przez pgizenie z w. 3. Narrator, przedhjac opis chaosu — wody otchtani pagmne

w ciemndgciach, § poruszane przez By wiatr. Take to, co pochodzi od Boga jest asit
pozostagca poza kontrad, wzmacniajca chaos. Jednad ,unoszenie ginad wodami” zkladaze ta
potezna sita —ri*h “élohim — jest jakby zawieszona, pozostaje w jakiotzekiwaniu. BO jakby
uspokaja wiasne wzburzenie, ucisza whasike, uniemaliwiaj ac na powgkszanie sj chaosu. W w.

3 jakby s¢ wraca do tegaii®h jako ,oddechu, tchnienia”. Oto Pan Bog jakby mogkilawoje

tchnienie: ,Bog rzekt: Niech staniegcsiwiatto!”.

Taka interpretacja tej metafory sugeruje, pocatek dziatania stworczego Boga polega na
ograniczeniu swojej wiasnej sity — ktora jako ggmity wiatr mogtaby b§ sita gwattown i niszczca
— przeksztalcap ja w stowo. W ten sposob ,wiatr Bg” w prologu stworzenia zapowiada
posrednio gtdbwny temat opowiadania — temat stowa ste@go. Nawgzuje do tego Ps 33,6:

.Przez stowo Pana powstaty niebiosa i wszystkiezigbtpy przez tchnienier(i’h) ust Jego”.
Tchnienie ust Boga, Jego stowo nie jest niczymymmnjak Jego wiatrem, p@tnym i
niszcacym, jednake kontrolowanym, ograniczonym, uciszonym, artykidoym. BOg nie traci
nic z potgi swojego tchnienia, ktére wydaje, lecz przeksztgd w moc stwoércz. Co wkcej, to
stowo czyni (sprawia) to, co méwi (Ps 33,9). TowsdoBoga jestéwiatlem, jak wychwala to

psalmista, dlatego nie potrzebuje ciat niebieskich:

»Twoje stowo jest lamgp dla moich krokow

i $wiattem na mojegciezce” (Ps 119,105).

~Wyjasnianie Twoich stéw éwieca

I poucza niedéwiadczonych” (Ps 119,130).
Rozumie to doskonale Jan ewangelista, ktory w groldo swojej Ewangelii nagzuje do tekstu
Genesis,Byla swiattos¢ prawdziwa, ktora éwieca kadego cziowieka” (J 1,9) -at,swiattoscig”
jest Stowo, Stowo Wcielone.

Pierwsze stowo, ktére wypowiada Bég, jest zgaez Chodzi o czasownik 8y uzyty w formie
wyrazajacej wok: ,Niech stanie siI” (yohi). Wola Baza ma zatem stasig. Jest to istotne w
kontelécie imienia YHWH, imienia, ktére Bog objawia Mmjszowi jako swoje ingi wiasne, a
ktére pozostaje zwzane z tym samym czasownikiem ¢By hayah). Forma czasownika zapisana
spoétgtoskami YHWH mee znaczy, w zalenosci od wokalizacji, ,(on) jest” lub ,(on) staje¢si
Zatem, jak zauwe P. Beauchamp, mamy do czynienia z ,intyi¢j stowo stwoércze wytryskuje z

samego imienia B@go. Stanowi jakby rozbudzenia ze strony Boga sy@ojenienia, to znaczy
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swojej whasnej boskiej istoty” Co wicej, w samym opowiadaniu 0 stworzeniu w sersistym
w Rdz 1,3-31czasownik & (hayah) powraca 26 razy. Liczba 26 jest sufiter imienia YHWH
(Y=10, H=5, W=6; 10+5+6+5=26). Mimee w pierwszym rozdziale Biblii nie pojawiagcsimi¢
Boga Izraela, to nie nioa wykluczy, ze kryje s¢ w stowie Boga ,Niech stanie i, ktore
czynigc bycie izycie, objawia istat Tego, ktory jest. Co zatem to opowiadanie méwiog @

2.2. Pytanie o dziatanie Boga

W interpretacji tekstu wane jest odtaenie na bok przedzaten, ktére ma si o danym tekcie.
W przypadku Rdz 1 zachodzi niebezpietst®o, ze czytelnik natay na t narracg wyobrazenie
Boga i stworzenia, jakie posiada. Tymczasem zanpasstego stwierdzenige czyn polega
stwarzaniu, warto postagvi pytanie, jakie czynri@i rzeczywscie wykonuje BOg w tym
opowiadaniu.

Jedn z gtdbwnych czynnéi przypisywanych Bogu w tym rozdziale jest czyfingrozdzielania,
separowania, oddzielania”. Bog oddzigélaiattos¢ od ciemnéci, wody dzieli na pét za pomegc
firmamentu, ziend (Iad) odhczg od wody, rozrénia czasy za pomaaiat niebieskich. Czynro
oddzielania zajmuje Bogu cztery dni.Aéj, kiedy ziemia rodzi rdiny, te rownie: s3 podzielone
na trzy kategorie (trawy, zba, drzewa owocowe, ww. 11-12), &k wediug swego gatunku.
Podobnie ciata niebieskieg podzielone na trzy kategorie (8&®, ks¢zyc, gwiazdy, w. 16).
Zwierzeta stworzone pitego dnia s dzieh sie na trzy grupy (potwory morskie, ryby, ptaki), z
ktorych dwie ostatnie grupy dziebki¢ jeszcze ,wedtug swego rodzaju” (ww. 20-21). Ideatya
sytuacja ma miejsce z dzikimi zwietami, bydiem i zwiergtami petzagcymi po ziemi — kada z
tych kategorii jest podzielona ,wedtug swego rodZzajww. 24-25). Czynn& dzielenia i
rozr&niania jest statym elementem charakteryeyin dziatanie stworcze Boga w Rdz 1. To
rozdzielenie (separacje), ktore daje piek istnieniu rzeczy i bytdw w ich #dorodndci, jest
warunkiem, dziki ktdremu kada rzecz (byt) wyriniony znajduje si na swoim miejscu w relaciji
do innych bytow, w relacji do catoi, by swiat stworzony byt ,bardzo dobry” (w. 31).

W jakim jednak stopniu mowimy tu o historii? Toawpadanie przynaley do kategorii fikciji
literackiej, gdy zaden z ludzi nie bywiadkiem dzieta stworzenia. Co &ej, cztowiek pojawia
si¢ jako ostatnie dzieto Stworcy. A jednak ktgakis cztowiek, opowiada o tym stworzeniu. Musi
zatem wyobrzaé sobie stworzenie, wychoglz od wlasnej kultury, wtasnych obserwacji, wtasnej
wiary, nadajc mu forng narracyja. Decyduje si uczynt to za pomog opowiadania o stowach i

czynach bohatera, ktérego nazyélahim — Bogiem. To, co ten bohater — B6g — w ppajacym

toku narracji méwi i czyni, stwarza stopniowwiat, w ktorym czytelnik odkrywawiat, w ktorym

®Za A. WéninDa Adamo ad Abramo o I'errare dell'uomBologna 2008, 22.
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on samzyje. BOg zatem nie jest podmiotem, ktory jak inohbkterowi fikcji literackiej dziataj i
moOwig wytacznie w $wiecie opowiadanej historii. BOg padkuje swiat, ktory czytelnik mee
obserwowa w swojej rzeczywistej egzystencji. Bog przekrazadem granice mdzy fikcja i
rzeczywistdcia, za& sama fikcja literacka od samego pgikm jawi st zdolna wptywé na
rzeczywistgc¢, w ktorejzyje czytelnik.

To ma znaczenie dla interpretacji tekstu Rdz 1lyt€amik znajduje s bowiem wobec
rzeczywistdci, w ktorejzyje, ktora jest jego rzeczywisitia, i ja poddaje interpretacji. Interpretuje
swoj swiat, interpretuje siebie. Nie znajduje $ylko ,przed” tekstem, kiedy czyt@ histork, lecz
jest rownie ,wewnatrz” tego opowiadania, do tego stopnize rozpoznaje w nim wiagn
rzeczywisté¢, same bdac pytanym, interpretowanym przez tekst. Lekturastielprzez czytelnika
nie jest zatem tylko interpretowaniem tekstu, alemiez wtasnej rzeczywiskei.

Powracajc do tekstu, pozostaje zap§tav jaki sposdb Bdg dokonuje separacji opisanych w
tekscie dla stworzenia stopniow&wiata, ktory jest znany czytelnikowi. Te separadédzielenia
BoOg czyni zasadniczo za pomostowa. Bog wzadnym miejscu tej narracji nie jest opisany. Jest
okreslony (daje s pozn#&, ujawnia s¢) jedynie za pomag stowa, ktorym dziata, i ktorym
gwarantuje rozrénienia i separacje. Te separacje klddndament pod thice (zréznicowanie)
kazdego bytu, wyznaczaj mu zarazem granice. Bdg czyni to, by wpikazdy byt w si€ relaciji,
w ktérym znajduje on swoje wtasne miejsce, wlasnaczenie i gyteczndé¢, wiasry ptodnac.
Bog, w ktdrym znajduje swoj pogtek kazda inng¢ i roznorodndé, jawi sk jako instancja édaca
poza opisywa# rzeczywistdcia, ktora mowi,ze ca/ktos nie jest czyrmykims innym, ktora czyni,
ktéra myli, ze ten widnie poradek jest bardzo dobry. Bég jest wszechmocny. Niea& dlatego,
ze Jego stowo jest bezdyskusyjnie skuteczne, ategtiaze to, co Bog chce i czyni, naklada sia
istniejgca rzeczywistéc. W ten sposébiadna istot stworzona nie @by inna od tego, czym jest,
mimo ze przychodzi skdingd. Cheac, nie chac, nie jest samo-fundaga s¢ — w sensie oké&ania
siebie, definiowania swego bytu.

Zatem czytany tekst nie jest zwyklym ,opowiadani@mstworzeniu”. Stanowi teologiczn
interpretac; niezmiennych elementoéw charakteryzyjch swiat stworzony, tak jak gs one
postrzegane przez cziowieka: wpisane w stowo, ouafeytnym pocatku, rd&znorodne,

ograniczone i w relaciji.

2.3. Pytanie o wszechmoc Boga

Wieksza¢ komentatorow podkéta potge Boga, ktora ujawnia sipodczas dzieta stworzenia.
Samym tylko stowem Bog pasdkuje swiat i go zapetnia. Nie maadnegosladu walki, ktora jest
wspominana chocidy w innych tekstach biblijnych (np. 1z 51,9-10; B6,12-13; Ps 74,13-17,
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89,10-12). Jednak naley zweryfikowa, w jakim stopniu analizowany tekst upowéa do
takiego stanowiska.

Potga Boga, ktora gdzi swiatem, przyjmuje wswietle tej narracji dwie zasadnicze formy.
Pierwsze cztery dni przynagz w nas¢pstwie r@nych separacji, upogdkowanie czasu i
przestrzeni. Jedna& ta manifestacji sity ze strony Boga nic nie niyzamawet elementy chaosu,
ktére jawn siec negatywnymi. Widzi si na pocatku, jak Bog postuguje siswoim wiatrem, ktory
jest potzna sita, ale kontrolowas, uciszon, przeobraong w stworcze stowo. RoOwnocggde Bog
nie pozbywa si ciemndgci, ktére czyni zmiennikiemiwiatta dla regulowania nie tylko czasu
swojego dziatania, ale zeczasuswiata. Nie znikag tez wody pierwotnej otchtani, gdypozostag
zatrzymane w morzu, a tym samym zastajaczone w przestrze ktora Bog okr&la mianem
,2dobrej” (Rdz 1,10). Zaskakage, ze samo niebo nie wzbudzito takiego zachwytu Boga. (Bdz
1,6-8). Okazuje sizatemzze skiadniki chaosu, zamiast zastniszczone, otrzymaiswoje granice
I znajdup swoje miejsce w harmonijnym ukladziwiata. Potga Boga objawia siw panowaniu
bez przemocy i destrukciji.

Druga forma paigi Boga ujawnia si w stworzeniu rélin i zwierzat, czyli w darzezycia. Ten
dar jest dynamiczny — wgi Sie rozmnaa, pomnaa, rozrasta, roi. Bdg stwarza wigto
organizmow, zrénicowary gatunkowo, ktére czyni ptodnymi i urodzajnymi. Bwa, ktére rodzi
ziemia, zawieraj w sobie nasiona gwarangag ich reproduke} Zwierzta podniebne i morskie,
podobnie jak ludzie, otrzymauptogostawi@éstwo, ktdre zaprasza je do ptodoioi rozmnaania sg,
by zapeint ofiarowary im przestrzé bytowy. Zatem Bdg dag zycie, czyni to szczodrze, hojnie,
nie zatrzymuje dla siebie kontroli nad ptodaig, dziki czemuzycie maze st dalej rozwij& bez
Niego. Rownocz@&ie Bog nie waha i udziel¢ (delegowd) swojej wiadzy niektorym
stworzeniem. R@lzenie czasem zostaje powierzone gwiazdom, ktézrgeimiem jest przedhanie
inauguracyjnego czynu Boga (por. ww. 16.18 z w. Bhwierzchnia ziemi pozostaje pod
odpowiedzialnécia cziowieka, ktoremu zostpj podporadkowane zwierga (ww. 26.28).
Delegupc w ten sposob swpjwiladz, Bog mae sibdmego dnia siwycofat. Jego paiga daleka
jest od inwazyjnéci.

Potwierdza to jeszcze inny szczeg6t wstdd, w ktérym powraca jak refren siedmiokrotnie
stwierdzenie: ,Bog widzialze jest dobre!” Nie chodzi tu tylko refren zapewnij rytmiczngc.
Siedmiokrotnie narrator stwierdzae Pan Bog zatrzymalesinabrat dystansu, byesprzypatrzé
temu, co uczynito, w jakighsensie zobiektyzowato. Rozwaa zatem rezultat swojego stowa i
swojego czynu — rzeczy i byty, ktore iz dla Niego czym odrebnym, innym, a zarazem slla
Niegozrédtem zdumienia i zachwytu.

Ten dystans pozwalgly Bogu na zdumienieswiadamia czytelnikowi,a Bdg nie zadowala si

wykorzystaniem swojej pegi dla uporadkowania, przeksztatcania, produkowania i dawapia.
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Bb6g umie zatrzymasie dla popatrzenia, a tym samym stworzenia przestiz@iowej dla tego, co
stworzyt.

Ta charakterystyka Boga zostaje ostatecznie podwdma dnia siodmego. Jest on jakby
przedtizeniem, wynika jakby z wcZaiejszego zdystansowania $$oga wobec tego, co stworzyt
jako bardzo dobre (w. 30). DAiesiodmy jest kompletnie przez swigcenie”, czymc go innym
dniem, oderwanym od innych, jak wyeato narrator w 2,3. W tym siédmy dniu Bog nie wjgda
zadnych poleag nic nie przeksztatca ani nic nie produkuje. Anjgkl ten siodmy dziezamyka
dzieto stworzenia. Podkila to scisty paralelizm midzy czasownikami ,,odpo@z” i ,uczynic¢” w
2,2.

wayokal “élohim  bayyom hasSobiT mola’koté *iser asat
wayyisbot bayyom has$obii mikkol-mola’koté “iser asat
Ukonczyt Bog  w dniu széstym swe dzieto, ktéreyut,
odpocat dnia siodmego po catym swym dziele, ktGeyunit.

Zgodnie z regutami paralelizmu czasowniki ,8kpy¢” i ,0dpocza¢” sa synonimami. Dla
narratora wycofanie siBoga, zaprzestanie pracowania jestémi@ ukaczeniem dzieta stworzenia,
ktére w ten sposéb otrzymuje swoj definitywny kamieBez tego wycofania @i Stworcy,
stworzenie nie bytloby kompletne.

To wycofanie s Boga przynosgce koniec dzieta stworzenia przez ostatnie rozeaielzawiera
dwa nierozerwalne elementy. Z jednej strony Bogzegiagc pracowd, zatrzymuje si. Kladzie
kres wykorzystaniu swojej pgii stwérczej, wyznacza gragiswoje wkasnej zdolrigi panowania,
dowodzc, ze panuje take nad i samy. BOg okazuje siby¢ silniejszy od wtasnej sity, jest panem
swej wilasnej wladzy. Z drugiej strony Bég tym samyaprzestaniem dziatania dowodze¢ nie
chce wypeilnt wszystkiego, delegag swg wikadz ciatom niebieskim i ludzkai. W ten sposob
otwiera w sposoOb definitywny przestfizektora nie jest Nim, w ktorej jest On nieobecny.
Stworzenie dokonuje gizatem przy autonomiczid swiata, szczegolnie ludzkoi, ktore jest
powierzone panowanie na ziemi. Rzeczy gialsonczone. Podkrgda to koniec tekstu (2,3b):

Sabat mikkol-mola’koté “aser-bara’ “€lohim la‘asot
Odpocat od catego dzieta, ktére stworzyt Bog, dla uczymge

Kiedy Bog uczynit ,cate swoje dzieto”, wycof§ sk, nie wszystko byto uczynione. To jest
paradoks Boga, ktory dla dokezenia dzieta nie zamyka go w jakigerfekcyjnej sterylnii, lecz
ryzykuje, pozostawiaf jakies elementy zawieszenia. W ten sposob Pan BOg porookazuje
swoje pragnienie nie poddawania wtasnego dzietalatreej kontroli. Od samego pagtku Bog

przygotowuje miejsce dla przymierza, ktére wymagaaleznosci obu partneréw decydagych sg
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na zaakceptowanie wiasnych ogranicZsy w ten sposob stworéyrzestrza dlazycia i wolngci
drugiego.

Szabatowe wycofanie ¢siBoga potwierdza to, co ujawniatogsprzez cale opowiadanie o
wszechmocy Boga: Jego zdo#talo opanowania wtasnej sity, powstrzymania wiastwepinacii,
by nabrg dystansu otwieragego przestrze zyciowg dla stworzé, ktora lzdzie naleata
catkowicie do nich. ,Wszechmoc Boga jest niczymymmjak tagodnéciag Tego, ktory jest panem
wiasnej patgi. Nie jest to tagodnd koga, kto nie ma innego wyboru, lecz tagodéoktéra jest
sita silniejsz od sity” (P. Beauchamp, Testamento biblico, 21te{3silnej tagodnéci pisze autor
Ksiegi Madrosci, zwracagc sk do Boga (12,16-18a):

Podstaw Twojej sprawiedliwéci jest Twoja pajga,

wszechwtadza Twa sprawige wszystko oszerlzasz.

Moc swg przejawiasz, gdy sinie wierzy w petng Twej potagi,

I karzesz zuchwalstwéwiadomych.

Potgs wladasz, aglzisz tagodnie i rdzisz nami z wielk ogledncdicia,

bo do Ciebie naley moc, gdy zechcesz.

3. Cztowiek — ha’adam

W czym zawiera sgi wyjatkowos¢ cztowieka w kontedcie innych stworz&? Kluczowe jest
stwierdzenie Bogazicztowiek jest stworzony ,na nasz obraz, wedlugzege podobigstwa” (Rdz
1,26).
3.1. Paralelizm w Rdz 1,26-28

Z punktu widzenia narracyjnego opowiadanie zawart®dz 1,26-28 jest peine powtofize
Stowo Baze zapowiada podwadjny projekt (w. 26). Po jegesciowej realizacji (w. 27) nagpuje
btogostawiéstwo, w ktorym Bog zaprasza cziowieka do realizeojigiej czsci projektu (w. 28).
Rozpisany poriej tekst oddaje te powtdrzenia:

®\Wreszcie Bog rzekt:
Uczynmy czlowiekana nasz obraz, 7| Bog stworzylcziowiekana swéj obraz,
wedtug naszego podolistwa, na obraz Boga go stworzyt,

mezCzyzry i niewiasy ich stworzyt.

28| Bog im btogostawit, i B6g méwit do nich:
«Badzcie ptodni i rozmnzajcie st,
i zaludniajcieziemie, i podporzadkuicie j g,

aby panowat nad rybami morskimi,
nad ptactwem powietrznym,
nad bydtem i nadala ziemia

i nad wszystkimi zwiergami petzagcymi po ziemi.

i panujcie nad rybami morskimi,
nad ptactwem powietrznym

i nad wszystkimi zwiergami petzagcymi po ziemi».
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Podobiéstwo midzy projektem i jego realizagcjpozwala jednak zauwgé pewne ranice,
ktore wydaj sie mie¢ pewne znaczenie.

Dlaczego Bog #ywa liczby mnogiej, méwic ,uczynmy”? Jest przecie forma w liczbie
pojedynczej dla wydania sobie samemu poleceniazhadizcenia siebie samego do dziatania.
Wybor liczby mnogiej zaktada normalnie jakisgozméwe. Kim moze on by?

Dlaczego w opisie realizacji tego projektu nie pawa ju czasownik ,czyni” (asa?), lecz
wchodzi w to miejsce, powtdrzony trzykrotnie, caaaik ,stworzy¢” (barz?). Oznacza on nie tyle
,Stworzy¢ ca z niczego”, lecz ,stworzycos nowego, wczéniej niespotykanego, niestychanefo”
przy czym jedynym podmiotem tego czasownika jesy.Béatomiast czasownik ,czyi ( @sa?)
ma szerszy zakres znaczeniowy. Dlaczego zatem amsimasownika i prz&gie z liczby mnogiej na
liczbe pojedyncz?

Inng zauwaalng roznicg jest zastosowanie dwoch rzeczownikOw przez Bogaokraslenie
relacji miedzy sola i cztowiekiem: selem (,0braz”) i domiit (,podobieistwo”). Nie g one
synonimami w ¢zyku hebrajskim. Etymologicznie pierwszy termin wogdei st z rdzenia
oznaczacego czynnf¢ rozcinania, przecinania, krojenia czy wiercenigest odnoszony do
posigéw lub innych plastycznych przedstawigor. 2 Krl 11,18; Ez 16,17; 23,14). Drugi termin
domiit — ma kaicowke typows dla rzeczownikdéw o znaczeniu abstrakcyjnym i palZi@d rdzenia
,Py¢ podobnym, przypomirtacas” (por. 1z 40,18; Ez 23,15). Okéka on nie tyle identyczrio, co
analogiczné&¢ i podobiéistwo miedzy oryginatem i jego obrazem. W w. 26yta § oba
rzeczowniki, lecz kiedy w w. 27 méwie¢sio realizacji projektu, iyty jest dwukrotnie termin
,obraz”. Dlaczego pomigty zostat drugi termin ,podobistwo”?

Kolejna r@nica medzy projektem i jego realizacpochodzi od narratora, ktory doprecyzowuie,
ze chodzi o stworzenie ,gaczyzny i kobiety”. Te dwa rzeczownikigkar iinogéba®) nie maj za
wiele wspolnego z podohistwem do Boga, raczej podklaa zwigzek cztowieka ze zwiegzami,
gdyz para tych rzeczownikow jest stosowana zarowno wiesieniu do zwiergt (Rdz 6,19; Kpt
3,1) jak i do ludzi (Kpt 12,2.5; Lb 5,3).

Wreszcie zauwa Sk, iz po stworzeniu cztowieka nie nagtije oczekiwana formuta ,Bdog
widziat, ze byto dobre”.

Jak ttumaczg wskazane wjiej réznice? Mana je zrozumié na bazie pomiwgtej formuty
~Widziat, ze bylo dobre”. Brakuje jej rowniena zakdaczenie drugiego dnia, po oddzieleniu wéd
dolnych i gérnych przez sklepienie (w. 8). Okazigebowiem,ze same sklepienie (firmament) jest

niewystarczajcy dla stworzenia przestrzeni do zamieszkania.zBb& wytonienia gisuchej ziemi

® W najstarszych tekstach takich jak Wj 34,10 i 693D chodzi o niestychany czyn Boga; ten sam seakisdany
jestw 1z 43,1.15; Ps 51,12. Stworzenie przynalio tej kategorii, czego przyktadem jest 1z 40286.Am 4,13.
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(ladu). Po tym czynie w dniu trzecim ngstije formuta ,byto dobre” (ww. 9-10), powtdrzonazra
jeszcze tego samego dnia (po stworzeniu drzew2i). 1

Kiedy ta formuta zostata pomgia pierwszy raz, powodem byt tée dzieto nie byto jeszcze
skonczone. Podobnie sprawyesmap ze stworzeniem cziowieka. W ten sposéb tlumaczy si
zniknigcie ,podobigéstwa’: jeszcze nie ukmzony, cziowiek nosi w sobie bezatpienia obraz
Boga, ale ten obraz nie jest jeszcze poddtieem, poniewa cztowiek podobny jest rowniedo
zwierzt, z ktérymi dzieli seksualr$o (,mezczyzna i kobieta” — inaczej ,samiec i samica”). lak
cztowiek byt bytem pomidzy boskdcia i zwierzcoscia, co sugeruje paralelizm gauizy cztonami
w. 27:

| B6g stworzyt cztowieka na swoj obraz,
na obraz Boga go stworzyt,
nezCzyzry i niewiasy ich stworzyt.

W miejscu, gdzie oczekiwatobyesstwierdzenia ,podobiestwa”, zostaje powtérzone to, co
dopiero powiedziano. Zdanie, ktére glmta narrator, dopowiadae cziowiek nie jest podobny do
Boga, poniewa przezywa podobiéstw do zwierzcia. Zmiana zaimka osobowego odrgrego st
do ludzkdci — z liczby pojedynczej na mngg nie jest przypadkowa: na obraz Boga ludzkest
jedna (,go stworzyt), ale jako zwiegta jest rownieé mnoga (,ich stworzyt”). W tym kontegkie
hebrajski termiriadam, odnoszcy sk zaréwno do jednostkowego cztowieka jak i do zbiaei,
okresla ludzka¢ we wiaciwy sposob.

Jali powyzsze obserwacjegoprawne, jéi ludzkos¢ wychodzi niekompletna spogki Boga,
mozna zrozumié réznice medzy czasownikamizytymi przez Boga w w. 26 dla opisania swojego
projektu a tymi z w. 27 odnogzymi sk do jego realizacji. W w. 27 méwicsize Bog ,stworzyt’
ludzkas¢, co wskazuje precyzyjnie na realizadgj czsci, ktéra dotyczy Boga, gayjedynym
zdolnym do ,stwarzania” jest B6g. Ale po tym ,stweniu” nie wszystko jest ,uczynione”.
Przeciwnie, gdy Bog wykonat swppzeéé, pozostaje jeszcze €alo zrobienia. Kto tego dokona?
Kto swoim czynieniem d@zie pracowat na rzecz ukezenia tego, ktorego Bog stworzyt na swoj
obraz? Kto umdiwi obrazowi stanie si podobigstwem, dokonujc humanizacji tego, cadzy
cztowieka ze zwierxiem? Tym kind jest sam czlowiek. Kiedy Bog mowi w pierwszej osob
liczby mnogiej ,uczyimy”, nie mowi do siebie. Zwracagsraczej do cztowieka, ktdérego stwarza
swoim stowem, a perspektywie narracji do czytelnikdy ich zach¢ do wspotpracy swoim

,CZynieniem” z dziataniem Stworcy, by doprowaddp skaczenia jego dzieto.

Powyzsza interpretacja bazuje na analizie narracyjnapli#éowany zwrot ,uczgmy” z w. 26
jest przedmiotem debaty egzegetycznej, ktéra zmierkierunku rozumienia tego wysnia jako

pluralis deliberationis W kwestii zagadkowej formuty ,ucaymy” w 1,26 i dwédch sukcesywnych
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wyrazen: ,na nasz obraz” i ,podobnego nam” nalewykluczy ich interpretag w kluczu
politeistycznym — za tekstem Rdz stoi tradycja &agha, ktdra byta @odkiem odnowyzycia
religijinego w lIzraelu po wygnaniu bahilskim i bardzo rygorystycznie opowiadatac sza
koncepcy monoteizmu. Pozostawienie w tym konielke przez autora kapitakiego liczby mnogiej
w 1,26 w stosunku do Boga nie jest jakiprzeoczeniem, lecz zamierzonym zabiegiem literacki
Z punktu widzenia narracyjnego biblijna formuta zygémy” oznacza Bég autorefleksj — ,Boze
samo zastanawianie¢sl. Jest to rzadki w Biblii przyktad liczby mnogiejamystu pluralis
deliberationi3, ktory stwy wyrazeniu monologu wewgtrznego. Taka technika bezpedniego
przedstawiania czyiéghmysli, deliberacji, dyskusji z samym sglprzed podjciem jakief decyzji
stosowana jest nie tylko we wspdiczesnej literatuate rownie w tekstach stagytnych’. Celem
tej formuty w 1,26 jest zatrzymanie akcji dramatyegi wylagczenie aktu stworzenia cztowieka z
powtarzagcego s¢ schematu narracji o wcagejszych dzietach. Zamiast sekwencji ,rozkaz —
wykonanie — skutek” pojawia giuktad ,namyst — decyzja — skutek”, ktory poditeeosobiste i

bezpdrednie dziatanie Boga w stosunku do cztowieka.

3.2. Jakim obrazem i podobiéstwem Boga jest cztowiek?

W tradycji chrzécijanskiej, poczynajc odsw. Ireneusza, obraz i podohswo byty uwaane za
dwa odmienne aspekty ludzkiej natury: ,obrazem” kg by¢ przyrodzone zdolnmi i
umiegtnosci  (np. mylenie, odczuwanie itd.), %a ,podobiexstwo” odnositoby s do
nadprzyrodzonych daréw i task, ktére cziowiek otnzye bezpérednio od Stworcy i ktore
upodabnia go do Niego (np. rozeznanie etyczne, zdgdran heroicznej mitéci, paswigcenia st).
Takie jednak rozrinienie bazuje na aginieciach chrzécijanskiej teologii a nie na edziu
biblijnego opisu stworzenia. Gdy do tego przywota kst Rdz 5,3, w ktérym dyskutowane
terminy okrélaja relacg migdzy Adamem i jego synem Setem, staje jsisne,ze dla autora
biblijnego nie istnigj dwa r&ne poradki (przyrodzony i nadprzyrodzony) w naturze ludgki

" D. Dziaposz, Tak byto na poezku, 58. Cz$¢ komentatoréw chce widziew tym sformutowaniuslady
rozpowszechnionej w stargtnych religiach Bliskiego Wschodu koncepcji dwaniebieskiego, ktéry otaczat Boga
(echa tej koncepcji réwniew 1 Krl 22,19-22; Hi 1,6-2,7; Iz 6,1-8), lubzt@rzyktad pluralis majestaticus- formy
uzywanej w przeszkei w odniesieniu do monarchéw, do ktérych zwracaier ,wy” dla podkrélenia wobec nich
szacunku i rewerencji. Pierwsze rogmanie ktdci s z koncepgj monoteizmu przyjmowanprzez tradye P, ktéra
opowiada si nie tylko za jedynécia Jahwe, ale rOwnieza niemaliwoscia istnienia obok Jahwe innych istot
niebieskich (np. aniotéw), nawet gdyby tylko miggtnic funkcje posrednikdw (por. C. VESTERMANN, Genesis 1-11
[A Continental Commentary; Minneapolis 1994] 144&)14Natomiast mowienie @luralis majestaticugest kallg
jezykbw nowaytnych, pozostaje natomiast obagykowi Biblii Hebrajskiej (czy w ogéle dworom stasgnego
Bliskiego Wschodu), w ktérym trudno znadetego rodzaju formuty grzeczémowe (niektérzy egzegeci doszujigie
takiej formuty w Ezd 4,18, jednak najblizszy kontekst tej wypowiedzi dowodzie krél Artakserkes mowe w 1 pl
ma na myli swéj dwor krélewski jako taki).

8 Takie przyktady podaje Z. PawtowsKdpowiadanie, Bog i pogrek 334. Natomiast w Biblii Hebrajskiej moa
wskaza trzy takie miejsca: Rdz 11,7; 2 Sm 24,14, 1z 6,8.
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Inny kierunek interpretacji wyznaczyt Filon z Akdadrii w dziele ,O stworzenigwiata” (De
opificio mundi69), wedtug ktérego podoliistwo cztowieka do Boga zawiera sve wiadzach i
zdolnaciach duchowych (za nim m.igw. Augustyn). Na bazie tekstu biblijnego nie spogainak
ustalé, o jakie to wtadze duchowe by chodzito: zdgalkhanyslenia, wolra wole, inteligencg,
sama@wiadomac¢ czy inne przymioty.

W historii egzegezy pojawiato¢srOwniez rozwigzanie zaktadare, ze podobiéastwo do Boga
odnosi s¢ do zewgtrznego wygidu cztowieka, na co miatoby wskazyévazycie terminuse/em,
stosowanego na oldlenie konkretnych obrazéw, figur czy podobizn.at@liwosci co do
zasadnéci takiej interpretacji biar sie przede wszystkim z przekonania autoréw Biblii Hg&kiej
0 bezcielesnai i niewidzialngci Boga. Poza tym ndy hebrajska do czasow Kgji Madrosci nie
znala hellenistycznego dualizmu, lecz pojmowataowika integralnie, jako spgjnjednaé
psychofizyczy.

Tego ,rozbicia” cztowieka unika interpretacja zadkhpca, ze obraz Bay w cztowieku polega
na umiegtnosci wchodzenia w relagjosobow z Bogiem, w relagj partnersk, w ktérej Bdg méwi
do cziowieka, ten Zajest zdolny Mu odpowiedzée Przy takiej interpretacji odstaniagstez
wyjatkowas¢ bytu ludzkiego, ktory jako jedyny ze stwofizeozostaje w uprzywilejowanej relacji z
Jahwe. Jednak przy takim rozumieniu ,obraz Bg’ nie przynaley do konstytucji cztowieka,
lecz pozostaje opisem procesu stworzenia, ktérgiazatowieka innym od pozostatych stwofize

Najczstsza propozycja przyjmowana w komentarzach zakissl@ztowiek jako jedyna istota
podobna do Boga jest Jego wgZznym przedstawicielem na ziemi i reprezentuje Gabeec
wszystkich pozostatych stwonzeTego rodzaju koncepcja obrazu Boga w cztowiekil pochodg
staraytnych ideologii krolewskich Bliskiego Wschodu, wygh ktorych krél byt reprezentantem
Swiata bogow, otrzymuyg od nich absoluthwladz nad danym narodem czy nawetiatem. Takie
spojrzenie na cztowieka jako figury antycznego &rdzieracego wtadz nad stworzeniem nioa
znalez¢ przede wszystkim w Ps 8. Dadaalezy, ze dla stargytnych materialne podobizny bogow i
krélow byta uznawane za rzeczywiste i wiarygodrereprezentacje. Zniewenie lub zniszczenie
wyobrazenia jakiegé bdstwa lub kréla byto tsame z obragzjego samego. W Biblii Hebrajskiej
dochodzi do swoistej demokratyzacji tej idei, gdyie tylko wiadca, ale kaly cziowiek jest
obrazem Boga, reprezenfajGo, jak i okazujc Jego wielkét wobecswiata. C. Westermarihw
tym kontekcie zauwaa jednak,ze w ideologii krolewskiej monarcha byt reprezengamtbostwa
jako jednostka, co trudno przefidena ,cztowieka” rozumianego jako rodzaj ludzki, Whpote
ludzks. Poza tym dla tradycji kapiakie] manifestagj Boga jest Chwata Jahwe, ktora ukazuje si

~przed” cztowiekiem, a nie ,w” cztowieku”.

° G.J. WENHAM, Genesis 1-18Word Biblical Commentary 1; Waco 1987) 31.
10 C. WESTERMANN, Genesis 1-1,1153-154.



18

Przedstawione wgj propozycje interpretacji tekstu Rdz 1,26-28 saielo kaica zadowalage,
jakkolwiek kada z nich wskazuje na jg@kaspekt prawdy dotygzej ludzkiej egzystencji, nie
zawsze jednak wynikagy bezpérednio z Ks¢gi Rodzaju. W tym kontekie na szczegodlna uwag
zastugup dwa rozwizania osadzone wyraiej w narracji: (1) cztowiek na tle innych stwofize
pozostaje w bezgoedniej relacji z Bogiem, ktory (2) powierza mu pamnie nadwiatem.

3.3. Obraz Boga jako powotanie

Ciag dalszy narracji zdajecspotwierdzé zataenie,ze cziowiek, mimaze ,stworzony” przez
Boga, nie jest ,ukfczony”, co wymaga jujego ,czynienia’. Do ludzkeci co dopiero stworzonej
Pan BOg zwraca siw swoim stowie blogostawistwa, wskazuc zarazem im sposéb na
przepracowanie wiasnej niekompletop by ostatecznie stasic obrazem Stworcy. Po wezwaniu
ludzkasci do mnaenia s¢ | zaludniania ziemi, podobnie jak ptactwo powia&z ryby morskie,
Pan Bog doprecyzowuje mgsjjaka powierza cztowiekowi. Jest ynpanowanie nad ziemii nad
zwierztami: ,Zaludniajcie ziemy i podporzadkuijcie ja, i panujcie nad rybami morskimi, nad
ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwietami petzajcymi po ziemi” (w. 28). Ta idea
panowania byta juwyrazona w samym projekcie: ,aby panowal’ nad zwggami i nad zieny (w.
26). Panowanie zdajeesstanowt zasadniczy element obrazu Stwoércy. Powigrzadjdzkaci
zadanie panowania nad zienBog domylnie poleca dziatanie na Jego podaisievo, jak On.
Chodzi o powinnéc, ktdra wskazuje dragwilasnego spetnieniagsna obraz podobny do Boga.

Dwa czasowniki #yte przez Boga dla wyzania tego panowania zaklaglapycie pewnej sity.
Pierwszy czasownikadah jest wyty dwukrotnie: w w. 26 i w. 28. W dostownym znanie
oznacza ,deptg zgniatd”, jak czyni st to z winogronami (JI 4,13), i &t wyprowadza si w
kontekscie wrogdci miedzy ludzmi sens ,panowd (Kpt 26,17). Czasownik jestaywany ponadto
na opisanie suwerennej wtadzy krélewskiej (1 Kd;3s 110,2 — panowanie nad nieprzyjaciotmi).

Drugi czasownik —kabas — opisuje w w. 28 poddanie sobie ziemi. Czasoweaik ma konotacje

militarne, mae oznacza ,podporzdkowanie” sobie pokonanych (Lb 32,29; 2 Sm 8,1boal
zuczynienie (kogé) niewolnikiem” (Jr 34,11.16). Wiadzktorg Bog kaze sprawowé cztowiekowi,
nie ma nic wspolnego z delikatuig ani nie jest pozbawiona sity,sJejako wzér wemie sk
potege, ktérej Bog uyt przy poradkowaniu stwarzanej przestrzeni.

Sita nie jest jedyna charakterysgyBoga Stworcy. Jest ona przeniai tagodnécig. Zatem
jesli cztowiek jest stworzony na obraz Boga, niez@o tego elementu podoligtwa brakowa w
cztowieku. Jak go jednak rozumiie Odpowied przynosi ostatnie stowo Boga skierowane do
cztowieka w ww. 29-30, ktorym daje mu za pokarmzzbbowoce drzew, a gawierztom trawy.

To zdanie zastuguje na uwag powodu swojej pozycji w tékie, dlugaci, a przede wszystkim
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zaskakujcej treci. Oto po zleceniu cztowiekowi panowania zasitad zwiergtami, Pan Bdg
powierza mu za pokarm d§innos¢, jakby zarzucac mysl o dominacji z sd nad zwiergtami.

Mozna w tym widzié zaproszenie skierowane do cztowieka do postawigrdnic swojej wiasnej
wiladzy nad zwiergami, do panowania nad nimi bez przemocy,zgdia odywania s¢ nie ma
potrzeby zabijania zwiegzi zjadania ich. Réwniei zwierzta nie musza walczymi¢dzy sola o

pokarm, gdy ich pazywnie jest rélinne.

Zatem nataywszy na cziowieka obowzek panowania, Pan BOg sugeruje ztivaosé
sprawowania tej wtadzy z tagodioms. Cztowiek, na podobiestwo Boga, musi uméewyznacza
sobie granice w relacji daycia i do zwierat. Obowgzek panowania pozostaje zwany z
zaproszeniem do realizowania go z poszanowanierarzitak by one mogty znaté przestrze

dla rozwinkcia wkasnegaycia.

3.4. Panowa nad zwierzecosciag w sobie

Panowanie nad zwiegtami nie wyczerpuje sensu tego polecenia. WdiekRdz 1 jest wiele
elementow, ktére zbiajg ludzkas¢ do zwierat. Ludzie zostali stworzeni tego samego dnia co
zwierzta ladowe oraz otrzymali podobne btogostaigivo co zwiergta stworzone dnia gliego.
Ludzkas¢ jest zré@nicowana piciowo (,mzczyzna i kobieta”) i jest liczna (,ich stworzyt’)
podobnie jak swiat zwierzt. Mozna zatem wnioskowa ze zwierzcos¢ nie jest czym
zewretrznym wobec cztowieka, lecz stanowi integealzesé jest indywidualnego i zbiorowego
istnienia, i jako taka powinna byoddana panowaniu tak z tagodnécia, by w ten sposob odda
podobigstwo Bogu. Cig dalszy Ksigi Rodzaju pokze wiele przyktadow tego, jak cztowiek peten
sit zyciowych musi poddaje swemu panowaniu.

Wyrazenie ,nezczyzna i kobieta” z Rdz 1,27 sygnalizujge ludzkd¢ jest powszana z
seksualnécia i pragnieniem. X nie jest ona kontrolowana, nie jest poddana d&reym
granicom, ta sitazyciowa mae przeksztat¢i sic w przemoc. W kadym cztowieku jest co
.Zwierzecego”, § pewne sity czekage na udomowienie, ucztowieczenie. Same w sobieng
neutralne, ani dobre, ani zte. Chodzi o takie igimanie, by pozostaich panem, a w ten sposéb
wykorzysta& ich energi do ,rodzenia™zycia, ,mnaenia s¢” i ,wypetnienia” przestrzeni, ktéra jest
im nalezna.

Jak cztowiek (czy jakagrupa ludzi) mee z siy i tagodndcia przezywac wiasny dynamizm
zyciowy? Skoro chodzi o upodobnienie sio obrazu Stwoércy, trzeba zwréaic ku Niemu. Jak
Pan Bog panowal nad swojdziatalngciag stworca? Przez stowo dwmigce kontrolowanym i
uporzdkowanym tchnieniem. Stowo jako zasada tagédnBoga. Take cztowiek musi nauczy
sie opanowywa na wzor Boga sity swojego wewtnznego chaosu.



