Powolanie Jeremiasza w Swietle Jr 1,4-10

Narracja o powotaniu Jeremiasza nie jest stenogramem wydarzenia chronologicznie pierwszego
w jego dziatalnosci prorockiej. Opowiadanie rozdz. 1 ma charakter podwojnego $wiadectwa:
najpierw Jeremiasza, ktory dzieli si¢ wlasnym rozumieniem zrodel swego proroctwa, a nastepnie
jego uczniow (do tej grupy nalezy zaliczy¢ tez ostatniego redaktora ksiegi, mimo iz niekoniecznie
musial on zetkng¢ si¢ osobiscie z Jeremiaszem), ktérzy konfrontujac $§wiadectwo proroka z jego
zyciem, potwierdzaja jego wiarygodno$¢ jako proroka. Cel tego zapisu jest bez watpienia
apologetyczny, jakkolwiek w nim si¢ nie wyczerpuje. Prorok wprawdzie postuguje si¢ jezykiem
konwencjonalnym ,,opowiadania o powotaniu”, lecz stereotyp literacki zostaje podporzadkowany
osobistemu wspomnieniu proroka, ktory rekonstruuje swoje pierwotne spotkanie z Bogiem
objawiajagcym mu si¢ przez stowo. To pierwsze doswiadczenie staje si¢ fundamentem komunikacji
prorockiej, ktora wcigz odwoluje si¢ do pierwotnego, oryginalnego Bozego Stowa otrzymanego w

powotaniu.

1. Kompozycja Jr 1

Powolanie Jeremiasza zostaje przedstawione jako wydarzenie stowa, nawet gdy w narracji
pojawiaja sie wizje. Z punktu widzenia retorycznego Boze stowo fundujace proroctwo Jeremiasza
jest podwdjne, na co wskazujag wprowadzenia narracyjne: ,,bylo stowo Jahwe do mnie moéwiace”
(1,4), oraz ,byto do mnie stowo Jahwe po raz drugi mowigce” (1,13). W efekcie tekst mozna
podzieli¢ na dwie czesci: ww. 4-12 i 13-19, zawierajace odpowiednio mowg powotujaca (ww. 4-10.
17-19) i wizje (ww. 11-12.13-16). Zdefiniowanie Jeremiasza jako proroka dokona si¢ w oparciu o
,pierwsze stowo” (1,4-12). Sytuuje ono jego proroctwo w trzech wymiarach czasowych:
przesztosci, w ktorej miato miejsce ,,stworzenie” proroka (w. 5); terazniejszosci, w ktorej Jeremiasz
odczytuje problematyczno$¢ swojego powolania prorockiego (ww. 6-10); 1 przyszlosci, w ktorej

skuteczno$¢ stowa proroka bedzie gwarantowana przez samego Boga (wizje w ww. 11-16).

2. Przeszlo$¢: geneza stowa prorockiego (W. 5)

Ukonstytuowanie Jeremiasza na proroka byto uprzednie wobec jego poczecia i narodzin (w. 5), a
tym samym wobec slowa powotania, ktore zostato przez niego ustyszane i przyjete. Dzialanie Boga
stwarzajgce proroka opisane jest w kluczu rodzicielskim. Obok dwukrotnej wzmianki o0 matczynym
tonie, w ktorym Boég ,uksztaltowal” cialo proroka, zostaje wspomniany szereg czynnosci
objawiajacych ojcostwo Boga. Pierwszym jest czasownik ,,pozna¢”. W kontekscie narodzin
odnoszony jest on do prawnego uznania dziecka przez ojca. Kryje on w sobie rowniez pewien

tadunek emocjonalny, szczegdlnie gdy przedmiotem Bozego poznania jest ludzka osoba. Stad tez u
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0Oz 13,51 Am 3,2 ,,poznanie” ze strony Boga mozna go ttumaczy¢ jako ,,wybranie”, zas w Ps 144,3
jako ,,zatroszczenie si¢”. Troska Boga jako ojca dotyczy przede wszystkim mowienia syna. Poprzez
stowo Bog objawia si¢ jako ojciec proroka, obdarza go swoim autorytetem, czyni go podmiotem
mowigcym. Kontestujac swoje powolanie, Jeremiasz powie, ze ,,nie umie (dostownie: nie zna)
mowic¢” (w. 6). Tymczasem Bog ,,zna” Jeremiasza, czego potwierdzeniem jest fakt, ze mowi do
niego.

Wybér Jeremiasza na proroka czyni go Bozym darem dla narodéw. Drugi z czasownikow
przywotujacych ojcostwo Boga — ,,poswiecitem ci¢” — wskazuje na ide¢ konsekracji, separaciji,
oddzielenia z mys$lg o szczegdlnym przeznaczeniu religijnym. Konsekracja lezy u podstaw Bozego
synostwa lzraela (Wj 19,4-6). Wspomnieniem i potwierdzeniem tej zbawczej interwencji Jahwe
wzgledem narodu wybranego jest liturgiczne pos§wigcenie Bogu pierworodnych synow Izraela (por.
Wj 13,2.11-16; 22,28-29 itd.). Wybdr Izraela, symbolicznie uzewnetrzniony w powotaniu
prorockim Jeremiasza, byl darem Boga adresowanym do innych narodéw (por. Wj 19,6; Pwt 7,6;
14,1-2). Bedac poswieconym Bogu, Jeremiasz ma reprezentowa¢ mowigcego Boga w Izraelu i w
swiecie. Potwierdza to trzeci z czasownikow, ktory definitywnie ,,czyni” Jeremiasza ,,prorokiem dla
narodéw”. Prorok jest definiowany przez ,stowo”, co jednoznacznie stwierdza swoista
kategoryzacja wladzy dokonana przez adwersarzy Jeremiasza: ,Nie zabraknie kaptanowi
pouczenia, ani medrcowi rady, ani prorokowi stowa” (18,18). Prorok zostaje zrodzony przez Boga,
by méwit Jego stowa. Jesli tego Bozego stowa mu zabraknie, a mimo to bedzie méwil, stanie si¢

fatszywym prorokiem (por. Jr 23,16.18.21).

3. Terazniejszo$¢: kryzys slowa prorockiego (ww. 6-10)

Boze stowo objawiajace przeszig histori¢ Jeremiasza, w ktorg od zawsze wpisuje si¢ powotanie
prorockie, nie narusza jednak wolnos$ci proroka. W chwili otwarcia si¢ na Boze stowo objawiajace
mu status proroka, Jeremiasz rozpoznaje w sobie brak stowa wiasciwego prorokowi: ,,Ach, Panie
Boze, oto nie umiem mowic, poniewaz jestem miodziencem” (w. 6). Nie jest to tyle obiekcja wobec
stowa powotania, ile raczej lamentacja, ktoérg Jeremiasz wyraza pewien permanentny stan
towarzyszacy prawdziwemu prorokowi w gloszeniu Bozego stowa. Nie jest on wynikiem jakiego$
defektu mowy, jak w przypadku Mojzesza (por. Wj 4,10), gdyz Jeremiasz swoja nieumiej¢tnosé

taczy z byciem ,,mlodziencem” (na‘ar). Nie jest tez spowodowany brakiem zdolnosci literackich

niezbednych do dziatalno$ci oratorskiej, gdyz te mozna zdoby¢ przez odpowiednie wyksztatcenie.
Trudno$¢ Jeremiasza rodzi si¢ z uswiadomienia sobie natury stowa prorockiego. Musi by¢ ono
stowem Boga, stowem objawiajacym Boga w ludzkiej historii, jesli nie ma pozosta¢ tylko pustym
dzwigkiem skazanym na zapomnienie. Odkrywajac Boza wole wzgledem siebie, Jeremiasz

odkrywa zarazem, ze jest ,,mlodziencem” podobnym do Samuela, ktory ,,nie znat Jahwe, gdyz
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stowo Jahwe nie bylo mu objawione” (1Sm 3,7). Stowo prorockie nie jest jednak tylko prostg kalka
stowa, ktore prorok otrzymuje od Boga. Wcielenie si¢ Boskiego stowa w stowo ludzkie pociagga za
soba obcigzenie Bozego oredzia ludzkimi uwarunkowaniami literackimi, kulturowymi i
osobowosciowymi. Jeszcze bardziej ksztalt stowa Bozego komunikowanego przez proroka zalezy
od jego zdolnosci wejscia w dialog z tym slowem, otworzenia si¢ na nie, zrozumienia go, by w
sposob dojrzaly przekazywac je dalej publicznie. Uznanie si¢ za mlodzienca jest przyznaniem si¢
Jeremiasza do swojej nieckompetencji, w czym przypomina Salomona, ktory u poczatkéw swego
panowania wyznal Bogu, ze jest ,,mlodziencem, gdyz nie umie wchodzi¢, ani wychodzi¢” (1Krl
3,7), czyli w sposob wilasciwy, dojrzaty rzadzi¢ Izraelem. Wreszcie stowo prorockie, by byto
stuchane, musi by¢ stowem normatywnym, cieszacym si¢ autorytetem, ktory akt stuchania
przemieni w akt postuszenstwa.

Pan Bog nie neguje obiekcji Jeremiasza, nie zaprzecza jego niekompetencji. Zakazujac mu
skupia¢ si¢ na swojej stabosci — ,,Nie méw: ,,Jestem mlodziencem” (w. 7a), Bog zaprasza go do
otwarcia si¢ na swoje stowo, ktore obdarzy go jakosciami niezb¢dnymi do postugi prorockie;.
Imperatyw misji w wymiarze przestrzennym (,,pojdziesz, dokadkolwiek ci¢ posle™) i tresciowym
(,,bedziesz mowil, cokolwiek ci polecg”, w. 7b) u$wiadamia Jeremiaszowi, ze przezwyci¢zenie
wiasnych barkéw nie lezy w zasiggu ludzkich mozliwosci, lecz dokonuje si¢ na drodze poddania si¢
Bozemu Stowu. Nie jest ono tylko rozkazem. Wierno$¢ misji prorockiej jest mozliwa dzigki stowu,
ktorym Bog wzywa Jeremiasza do odrzucenia lgku. Stowo Boze jest Zzrodlem jego obaw tylko
posrednio, gdyz lek stanowi element strukturalny egzystencji proroka. Prorok boi si¢ konsekwencji,
jakie bedzie musial ponies¢, chcac pozostaé wierny powolaniu. Na pierwszym miejscu jest nig
samotno$¢, na ktorg Bog odpowiada zapewnieniem o swojej statej, zbawczej obecnosci przy
Jeremiaszu: ,,Nie lekaj si¢, gdyz jestem z toba, by ci¢ chroni¢” (w. 8).

Bog zatem asystuje prorokowi poprzez stowo. Wobec kryzysu powotania prorockiego Bog
przemienia swoja obietnice w doswiadczenie fizyczne, ktore Jeremiasz przeklada na obraz
spozywania pokarmu: ,Wyciagnawszy reke, Jahwe dotkngt moich ust 1 rzekt: ,,Oto ktade moje
stowa w twoje usta” (W. 9). W ten sposdb na osobie Jeremiasza realizuje si¢ obietnica ztozona przez
Boga Mojzeszowi: ,,Wzbudzg im proroka sposrod ich braci, takiego jak ty i wltozg w jego usta moje
stowa, bedzie mowit im wszystko, co mu nakaz¢” (Pwt 18,18). O manipulacji Boga wobec ust
proroka wspominajag rowniez inne narracje o powotaniu prorockim. U Izajasza chodzi o
oczyszczenie jego warg, co uczyni go zdolnym do podjecia misji gloszenia stowa (lz 6,6-7). U
Ezechiela (Ez 2,8-3,3) pojawia si¢ motyw bardzo bliski Jeremiaszowemu spozywaniu Bozego
stowa. Zdefiniowanie jednak tego slowa jako ,,narzekania, wzdychania i biadania” zapisane z
dwoéch stron na zwoju (2,10), zapowiada definitywnie nieodwotalnos¢ kary, jaka Ezechiel ma

ogtasza¢ Izraelowi. Tymczasem w przypadku Jeremiasza, Bog, ktory karmi go swoim stowem,
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wychodzi naprzeciw jego niekompetencji, paralizujacej jego usta w obliczu powotania prorockiego.
Akcent spoczywa nie tyle na tresci Bozego Stowa, ile na udzieleniu Jeremiaszowi (i jego stowu)
autorytetu, mocy i wladzy samego Boga. Wyciagajac dton, Bog objawia swoja wladze 1 autorytet,
ktore zostajg udzielone Jeremiaszowi poprzez dotknigcie jego ust i wypetnienie ich autorytatywnym
Bozym Stowem. ,,Dzi$” (w. 10a) proroka, peten watpliwo$ci co do powotania prorockiego, zostaje
przezwyci¢zone stowem, ktérym Bog ustanawia (pdgad w Hi) Jeremiasza ,,nad narodami i nad

krolestwami, by wyrywat i obalat, by niszczyt i burzyt, by budowat i sadzit” (w. 10b).



