Ksiega Jonasza

Ksigga Jonasza jest tekstem paradoksalnym. Przynosi opowiadanie, w ktorym prorok
wypowiada zaledwie jedno zdanie (Jon 3,4). Normalnie teksty prorockie zawierajg wiele stow
(wyroczni, mow), ktore znajdujg sie wewnatrz roOwniez cze¢Sci narracyjnych, jak ma to miejsce
przypadku Jeremiasza i Ezechiela. Ksigga Jonasza jest blizsza poczatkom profetyzmu
przedstawionym w opowiadaniach o Eliaszu i Elizeuszu w Ksiggach Krélewskich. Opowiedziana w
Ksiedze Jonasza historia nie wydarzyla si¢ w rzeczywistosci. Przywota¢ chociazby epizod z ryba,
ktora miata potkna¢, a po trzech dniach wyplu¢ proroka na brzeg. Wreszcie ogromna ilo$¢ studiow
poswieconych Ksiedze Jonasza, ktéra niczym okret z Jonaszem zdazajacy do Tarszisz, wydaje sie
by¢ poza kontrola, miotana falami. Badacz liczy, ze uratuje si¢ z tego wzburzonego morza tylko
wyrzucajac poza poktad to wszystko, co jest niepotrzebnym balastem (obraz K.M. Craiga
przywotany przez D. Scaiola, | Dodici Profeti, 90). Pojdziemy tropem tej metafory, wyrzucajac
znaczaca cze$¢ balastu studiow, by zatrzymac si¢ nad tym, co konieczne dla zinterpretowania

Ksiegi Jonasza.

1. Gatunek literacki

Trudno o konsensus w tym wzgledzie. Nalezy wymieni¢ kilka propozycji:

1.1. Alegoria

Zdaniem niektorych komentatorow Ksigga Jonasza nalezy czyta¢ jako alegori¢, wewnatrz ktorej
kazdy element opowiadania zyskuje specyficzne znaczenie: prorok przedstawiatby lud lzraela, ryba
— wygnanie babilonskie, szatas — odbudowang Jerozolime, krzew rycynusowy — Zorobabela. Przy
takiej interpretacji pojawia si¢ problemem ze znaczeniem innych elementéw opowiadania, jak na
przyktad marynarzy (co z nimi, jesli Niniwa jest symbolem $wiata poganskiego) czy znalezienia si¢
Jonasza w morzu (zostal tam wrzucony na wlasng prosbe, podczas gdy Izrael nie poszedt

dobrowolnie na wygnanie).

1.2. Przypowies¢ (masal)

Przy zatozeniu, ze Ksigga Jonasza jest przypowiescig, ma si¢ wowczas do czynienia z
wymyslonym opowiadaniem, ktére dotyczy wprawdzie rzeczywistego $wiata, przedstawionego w
sposob realny, jednakze ma inne niz tylko dostowne znaczenie i w swojej strukturze metaforyczne;j
niesie okreslone przestanie teologiczno-dydaktyczne. Postaci sg paradygmatyczne: nie posiadaja
wlasnej osobowosci, lecz wydaje si¢ by¢ opisane w sposob objawiajacy dziatanie wilasciwe

okreslonym kategoriom osob  (por. Allen, NICOT, 177). Przyjmujac gatunek literacki
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przypowiesci, odchodzi si¢ od wytyczania paraleli migdzy historig Jonasza i historig Izraela (jak w
przypadku alegorii). Komentatorzy nie sa jednak zgodni co do przedmiotu opowiadania
(przestania): uniwersalizm, ekskluzywizm powyganiowy, wezwanie do nawrdcenia, dziatalno$¢
misjonarska czy tez juz walor chrystologiczny calej historii (por. Mt 12,38nn: trzydniowy pobyt
Jonasza we wnetrzu ryby//zstgpienie Jezusa do otchtani; Lk 11,20nn: Niniwici wobec

Jonasza//Zydzi wobec Jezusa).

1.3. Midrasz prorocki

Wedlug tej opinii (Karl Budde juz w 1892 r.) Ksiega Jonasza bylaby fragmentem
madro$ciowego komentarza (midraszu hagadycznego) do Ksigg Krolewskich, o ktorym wspomina
sic w 2 Krn 24,27 (,,midrasz kroléw”). Celem midraszu, zgodnie z etymologia hebrajskiego
terminu, jest ,,poszukiwanie”, zgtebienie mys$li zawartej w jakims$ tekscie biblijnym dla zbudowania
czytelnikéw. Ku takiej interpretacji sktania fakt, iz zdanie rozpoczynajace Ksigege Jonasza: ,,I bylo
stowo Jahwe do Jonasza, syna Amittaja, moéwigce”, musialo by¢ poprzedzone wczesniejsza
wzmianka o Jonaszu. Autor zyjacy w poznym okresie powygnaniowym wzigtby za punkt wyjscia
wzmiank¢ o Jonaszu z 2 Krl 14,25 i zbudowat pouczenie przystosowujace stare tresci do nowych
potrzeb spoteczno$ci zydowskiej, ktora za czasow Ezdrasza i Nehemiasza zaczeta odgradzac si¢ od
$wiata poganskiego. Pytanie tylko, czy rabiniczna metoda midraszu byla znana juz w czasach
powstania Ksiegi Jonasza. Drugie pytanie, do czego Ksigga Jonasza bytaby midraszem: do 2 Krl

14,25, czy tez Jr 18,8, a moze do Wj 34,6.

1.4. Nowela historyczna

Taka opini¢ wyraza m.in. Hans W. Wolff (Dodekapropheton 3, s. 60-64). Ksi¢ga Jonasza bytaby
,,poetycka nowela historyczng z elementami ironii, satyry, bajki, polemiki, liryki, alegorii, metafory
1 jeszcze wielu innych. Stanowi wigc wyjatkowa kompilacj¢ znanych nam form literackich™ (P.
Briks, ,,Opowies¢ o dziwnym proroku [Ksigga Jonasza]”, s. 192). Intencjg autora noweli bytoby
poddanie krytyce ciasnych Izraelitow, ktorzy chcieliby pozbawi¢ pogan zbawienia.

Warto w tym kontek$cie wspomnie¢ ironi¢ zawarta w imieniu proroka. Imi¢ Jonasz oznacza w
jezyku hebrajskim ,,gotebia”, co ironicznie koresponduje z ucieczka i bierng postawa proroka w
poczatkowej fazie narracji (por. obraz gotebia naiwnego i ghupiego odniesiony do postawy Izraela
w Oz 7,11). Jonasz jest ,,synem Amittaja”, co ttumaczy si¢ jako ,,syn Prawdziwego”, godnego

zaufania. Tymczasem Jonasz od poczatku okazuje si¢ by¢ niewiarygodny.



1.5. Historia proroka (legenda prorocka)

Komentatorzy wykluczaja, by Ksigga Jonasza mogla by¢ biografig proroka Jonasza z Gat ha-
Chefer, wspomnianego w 2 Krl 14,25, dzialajacego na terenie Krolestwa Potnocnego za panowania
Jeroboama Il (783-743), zapowiadajacego pomyslnos¢ dla Izraela (powrdt do granic z czasoéw
Salomona). Argumentujg tym, iz dane historyczne zawarte w ksiedze sg niesciste (por. T.
Tutodziecki, ,,Jonasz jako $wiadek diaspory asyryjskiej”, BPTh 11 (2018), s.197-207, szczegolnie
argumentacja historyczna na s. 203-204).

Wydaje si¢ jednak do utrzymania teza, iz Ksigga Jonasza jest rzeczywiscie narracjg o proroku
zyjacym w potowie VIII wieku za krola Jeroboama II w Izraelu, opowiedziang z perspektywy
wygnania babilonskiego. Sprawa arameizméw w Ksigdze Jonasza, majacych dowodzi¢ jej
pochodzenia z czasow perskich, zostata zasadniczo wyjasniona przez O. Loretza w 1961 r., ktory
wykazal, iz s3 one wynikiem wplywoéw pomocno-zachodnich jezykéw semickichl. Nazwanie
wiladcy Niniwy mianem ,krola” (Jon 3,6), wspomnienie kréla i jego dostojnikéw jako autorow
dekretu nakazujacego post (por. 3,6), jak rowniez okreslenie Niniwy jako miasta rozleglego na trzy
dni drogi (por. 3,3), odpowiada sytuacji, jaka panowata w potowie VIII wieku na terytorium
Asyrii2. Niniwa nie byta w tym czasie stolica Asyrii (stala sic nig dopiero za Sennacheryba
panujacego w latach 704-681), jednakze pozostawata stolica prowincji. Wielko$¢ tej prowincji
odpowiadata dystansowi trzech dni marszu. Tytut kréla odnositby si¢ do rzadzacego ta prowincja,
co jest potwierdzone przez inskrypcje neoasyryjskie z tamtego czasu.

Przy takim ujeciu mielibySmy do czynienia z historig prorocka podobna do opowiadania o
Eliaszu z 1 Krl 19. ,Historia Jonasza tkwi korzeniami w tradycjach prorockich Kroélestwa
Poénocnego [...]. Powstata ona wczesnie w szkole prorockiej zgrupowanej wokot postaci Jonasza”
(T. Brzegowy, ,,Milosierdzie Boze nie zna granic [Ksigga Jonasza]”, s. 136). Teza Tadeusza
Brzegowego jest atrakcyjna, szczeg6lnie gdy przesledzi si¢ jego rekonstrukcje powstania Ksiggi

Jonasza (tamze, s. 137-140).

2. Datacja Ksiegi Jonasza
Kwestia powstania Ksigegi Jonasza nie zostala rozstrzygnigta przez biblistow. Przywotane

zostang dwie przeciwstawne opinie, wobec ktorych zostanie zaproponowane rozwigzanie posrednie.

2.1. Przedwygnaniowe powstanie Ksiegi Jonasza jako legendy prorockiej
Przywolany wyzej Tadeusz Brzegowy zaktada, Ze ksigga zaczgta powstawac juz w VIII w. przed

Chr. wokol osoby Jonasza. Jonasz z Gat ha-Chofer musial by¢ postacia wybitng, skoro z tak

1 Por. O. LoREZT, Herkunft und Sinn der Jona-Erzihiung, BZ 5 (1061), s. 18-29.
2 Historyczno$¢ obrazu Niniwy w Ksiedze Jonasza jest wykazywana poprzez wiele prac pordéwnawczych z tekstami
neoasyryjskim z potowy VIII w. przed Ch., m.in. przez: D.J. Wiseman, P.J.N. Lawrence, P. Ferguson.
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dhugiego okresu panowania Jeroboama Il Deuteronomista wspomniat w 2 Krl 14,25 wtasnie jego, a
nie tak dobrze nam znanych Ozeasza czy Amosa. Ten historyczny Jonasz bylby $swiadkiem
stopniowego upadku Samarii. W tym konteks$cie wypowiedziatby stowo zapowiadajgce zniszczenie
Niniwy. Nie mozna tez wykluczy¢ jego wyprawy do Niniwy, ktora w oczach jego ucznidow zaczeta
stopniowo urasta¢ do rangi wydarzenia legendarnego. Podobnie tez historia potkni¢cia Jonasza
przez wielka rybe, ktora mogta zrodzi¢ si¢ w ich wyobrazni pod wptywem skojarzenia Jonasza —
,»golebia”, ktory zostaje polknicty przez ,.rybe” — symbol Niniwy®: tym obrazem oddaliby wigc
starcie Jonasza z poganska Niniwg. Uczniowie Jonasz nie musieliby odwolywaé sie¢ w tym
wzgledzie do mitologii (dodajmy p6zniejszej, juz z czasow hellenistycznych, o czym dalej).
Brzegowy (tamze, s. 139) zaznacza, ze nie jesteSmy w stanie ustali¢, jak dhugo trwal ustny
przekaz tej historii i kiedy zostala zredagowana na pi$mie. Dla przejécia z tradycji ustnej do
pisemnej nie ma to wigkszego znaczenia, gdyz tres¢ przekazu byla juz uformowana. Musiato to
nastapi¢ przed 612 r., a wiec przed zburzeniem Niniwy, skoro nazwa ,,Niniwa” ma w Ksi¢dze

Jonasza znaczenie dostowne, historyczne.

2.2. Pozny czas powygnaniowy

W wiekszosci prac traktujacych o czasie powstania Ksiggi Jonasza wskazuje si¢ na druga polowe
IV lub poczatek IIT w. przed Chr. Datg graniczng powstania ksiggi jest poczatek I w. przed Chr., co
wynika z faktu, iz w Ksiedze Syracha jest mowa o ,,dwunastu prorokach” (Syr 49,10), czyli zaktada
si¢ ustalony juz zbiér Dwunastu Prorokéw. Argumenty za takg datacja podaje Erich Zenger
(Einleitung in das Alte Testament, s. 660):

* ksiega jest tzw. ,,proroctwem literackim” z licznymi aluzjami do innych ksiagg biblijnych.
Nawigzania do deuteronomistycznej teologii nawrdcenia oraz zamierzone odniesienia do Ksiegi
Jeremiasza (Jon 3 czyta si¢ jako ilustracje do Jr 18,7-8 oraz jako odwrocenie Jr 36) nakazuja mysle¢
0 czasie dopiero powygnaniowym;

* podjecie elementdw mitologii greckiej (uratowanie legendarnego bohatera przez wielka rybe)
kaze sadzi¢ o powstaniu ksiggi najwczesniej w we wczesnej epoce hellenistycznej;

* intertekstualno$¢ miedzy Joelem i Jonaszem (JI 2,13b = Jon 4,2b; JI 2,14a = Jon 3,9b) zaktada

bardziej zalezno$¢ Jonasza od Joela.

2.3. Koniec VIl w. przed Chr. — pytanie o ksztalt stowa prorockiego
Ksigga Jonasza jest pisana z pozniejszej perspektywy judzkiej, o czym $wiadczy chociazby

moéwienie o Niniwie w czasie przesztym w Jon 3,3. Zwykle przesuwa si¢ redakcje ksiggi na okres

% Nazwa miasta przywoluje imi¢ bogini mu patronujacej, Inany. W pismie klinowym jest ono oddane jako Nind —
,Iryba wewnatrz domu”, co moze znaczy¢ ,,miejsce ryb” lub odnosi¢ si¢ do bogini zwigzanej z rybami lub z Tygrysem.



5

dziatalno$ci Ezdrasza i Nehemiasza, wobec ktorych historia Jonasza bylaby argumentem za
otwarciem si¢ wspdlnoty powyganiowej na pogan. Glownym tematem ksiggi nie jest jednak
uniwersalizm zbawczy ani tez powolanie misyjne Izraela. Nie negujac obecnosci tego watku w
Ksigdze Jonasza, nie sposob zauwazy¢, ze pierwszoplanowy problem teologiczny dotyczy osoby
Boga: relacji migedzy Jego sprawiedliwoscig 1 mitosierdziem.

Na tym tle sytuuje si¢ kwestia stowa prorockiego, ktorego koncepcja ulega pewnym zmianom
pod koniec VII wieku przed Chr. Stowo komunikowane przez proroka nie da si¢ sprowadzi¢ do
stowa zapowiadajacego wytacznie karg albo tylko zbawienie, gdyz w przepowiadaniu Jeremiasza 1
Ezechiela pojawia si¢ wyrazne wezwanie do nawrdcenia. W tym kontekscie Ksiega Jonasza
podnosi sprawe wiarygodnosci stowa prorockiego, ktore wypowiedziane, moglo pozostaé
niezrealizowane. Jonasz swoja ,,pretensjonalnoscia, skoncentrowaniem si¢ na sobie, brakiem

294

wspolczucia” nie jest wcale ,karykaturg proroka”. Jego przeciwstawienie si¢ Bogu jest

rozpaczliwg proba zachowania tradycyjnego, a przy tym redukujacego, modelu proroka jako
herolda nieszczescia i kary. Jonasz nie jest tez ,,paradygmatem pozbawionym osobowosci™,
ilustrujacym zamknigcie si¢ Izraela na obcych. Ksiega Jonasza ukazuje bowiem proroka stajacego
do konfrontacji ze stowem Bozym, odstaniajac tym samym dramat Jonasza zmagajacego si¢ ze

swoim powotaniem prorockim.

3. Struktura Ksiegi Jonasza
Komentatorzy sa w zasadzie zgodni co do symetrycznego podzialu Ksiegi Jonasza na dwie

czesei: rozdz. 1-2 i rozdz. 3-4.

3.1. Symetrycznos¢ Ksiegi Jonasza

Za uznaniem cezury miedzy rozdz. 2 i 3 przemawiajg nastepujgce argumenty:

* Obie czesci otwiera formula wydarzenia stowa ,,byto stowo Jahwe do Jonasza” (1,1; 3,1), przy
czym w 3,1 podkresla si¢, ze bylo to ,,po raz drugi” (sénit). Nastepuje po tej formule sceny
powolania (1,1-3; 3,1-3a) maja podobng strukture (misja: ,,wstan, idz, wotaj do”, po ktdrej opis
reakcji proroka), jakkolwiek r6znig si¢ odpowiedzig proroka (1,3: wstal, by uciec przed Jahwe do
Tarszisz; 3,3: wstat 1 poszedt do Niniwy).

» Obie czgsci rozgrywajg si¢ w roéznych miejscach: Jon 1-2 na zachodzie na morzu (i we
wewnetrzu wielkiej ryby), Jon 3—4 na wschodzie na ladzie (Niniwa i wzgoérze na wschod od
miasta).

* W obu czesciach dokonuje si¢ zmiana postaci wystepujacych na scenie: w Jon 1-2 Jonasz

4 Tak L.C. Allen, The Books of Joel, Obadiah, Jonah and Micah, 178.
5> G. Bocalo, | profeti del dopoesilio, w: B. Marconcini (red.), Profeti e Apocalittici (Logos. Corso di studi biblici
3), Leumann (Torino) 1995, 185.
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najpierw jest konfrontowany z marynarzami (w tym z kapitanem okretu), a pdzniej z Bogiem; w
Jon 3—4 Jonasz staje najpierw wobec mieszkancow Niniwy (wsrdd ktérych na czoto wybija si¢ krol
I notable), a nastepnie wobec Boga.
« Zauwaza si¢ zamierzony paralelizm (rowniez antytetyczny) miedzy zrachowaniami bohaterow,
co szczegolnie wida¢ w relacji miedzy rozdz. 2 (modlitwa Jonasza we wnetrzu ryby) i rozdz. 4
(Jonasz protestujacy wobec Boga okazujacego mitosierdzie Niniwitom). Zderzenie migdzy tymi
rozdziatami jest dlatego szokujace, ze Jonasz, ktory sam dos§wiadczyt Bozego mitosierdzia (Jon 2),
teraz odmawia go mieszkancom Niniwy (Jon 4). Wyrazny paralelizm zaznacza si¢ migdzy postawa
marynarzy na morzu, ktorzy wotajg do Jahwe o wybawienie (1,14), 1 kréla Niniwy, ktory zarzadza
post, majac nadziej¢ na oszcz¢dzenie miasta przez Jahwe (3,9). Postawa marynarzy i Niniwitow jest
przeciwstawiona zachowaniu Jonasza, ktory na okrgcie nie wola o pomoc do Jahwe (1,6), wrecz

ucieka przed Nim, za$ po uratowaniu Niniwy ma pretensj¢ do Jahwe, ze jest mitosierny (4,2-4).

3.2. Problem integralnosci Jon 2

Pozostaje jeszcze problem modlitwy Jonasza w rozdz. 2, ktéra przez wielu autor6w uwazana jest
za pézniejszy dodatek naruszajacy cigglo$¢ narracji. Argumenty przywolywane przez nich sg
nastepujace (por. H.W. Wolff, Dodekapropheton 3, s. 56-57, 104-105):

* Modlitwa w niewielkim stopniu jest zintegrowana z kontekstem, gdyz brakuje w niej
odniesienia do sytuacji, w jakiej znalazt si¢ prorok.

* Dziwi fakt, ze Jonasz wypowiada modlitwe dzigkczynienia, bedac jeszcze we wnetrzu ryby.

* Posta¢ Jonasza objawiajaca si¢ w tej modlitwie jest r6zna od tej osoby proroka, ktoéra wystepuje
w reszcie ksiegi. Jonasz, modlac si¢ psalmem, rozpoznaje 1 wychwala Boga, podczas gdy wczesniej
1 pOzniej jest zagniewany na Boga, zbuntowany 1 narzekajacy.

* Modlitwa Jonasza jest tekstem poetyckim, podczas gdy reszta ksiggi napisana jest proza.

Uczeni, ktérzy uznaja modlitwe Jonasza z rozdz. 2 za integralng czgs$¢ ksiggi, przywoluja
nastepujace argumenty:

* Nie jest niczym nowym obecno$¢ wtracen poetyckich w ramach tekstu narracyjnego (por.
modlitwe Anny w 1 Sm 1; modlitwe kréla Ezechiasza w 1z 38).

« Z punktu widzenia narracyjnego modlitwa Jonasza jest dobrze wiaczona w kontekst (A. Wenin,
,,Le ‘psaume’ du livre de Jonas”, 153-170): rozgrywa si¢ na morzu, jest obramowana wzmiankami
o rybie, ktora poltyka proroka (2,1), a nastepnie wypluwa (2,11). W tej sytuacji Jonasz modli sig, a
jego modlitwa jest obramowana przez wzmianke o ,,glosie” (go/) Jonasza (w. 3.10).

« Po raz ostatni w tej modlitwie pojawia si¢ czasownik ,,zej$¢, zstapi¢” (yarad), ktory
charakteryzuje pierwsza czes$¢ ksiegi (1,3[x2].5; 2,7).

» Podobnie jak narracja w rozdz. 1 jest oszczedna w przekazywaniu informacji, podobnie i w
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modlitwie prorok odnosi si¢ do swojej uprzedniej modlitwy (2,8), o ktoérej nie bylo jednak
wczesniej mowy. W modlitwie zostaty zatem zastosowane te same techniki narracyjne co w reszcie
ksiegi.

» Taka technikg jest ironia. Modlitwa zaczyna si¢ od czasownika gara’ ,,wota¢” (2,3), ktorego
podmiotem byl wczesniej Jahwe (1,2) 1 kapitan okrgtu (1,6). W obu sytuacjach Jonasz odmowit
przedmiotowi wolania (prosby), a teraz sam, bedac w niebezpieczenstwie, wota do Boga. Inny
przyktad ironii widzi si¢ w 2,4-5, w ktorych Jonasz opisuje to, co zrobili marynarze, wrzucajac go
do morza (1,14-15), przy czym odczytuje to jako dziatanie Boga, ktory miatby go w ten sposob
wygna¢ od siebie. Tymczasem to Jonasz ucieka przed Bogiem. Zauwaza si¢ ponadto, ze w 2,10
Jonasz obiecuje Bogu zlozenie ofiary i wypekienie §lubu, czyli to samo, co juz wczesniej uczynili
poganscy marynarze (por. 1,16).

Na bazie tych obserwacji mozna stwierdzié, ze modlitwa Jonasz dobrze wpisuje si¢ w kontekst
narracyjny i wykorzystuje podobne techniki narracyjne. Problemem pozostaje tylko wiasciwe

odczytanie modlitwy proroka, a doktadniej jego rozumienia Boga w tej modlitwie.

3.3. Jednos$¢ Ksiegi Jonasza (Scaiola, 93-94)

Ksigga Jonasza jest spojna zaréwno pod wzgledem leksykalnym, jak 1 stylistycznym. W
opowiadaniu pewne wyrazy powracajg kilkakrotnie. Przyktadowo rdzen gadal, w formie
przymiotnikowej (,,wielki”) i czasownikowej (,,by¢ wielkim”) wystepuje 15 razy® rdzen ra‘ah
(,,zty, by¢ ztym”) powtarza sie 10 razy’; czasownik manah (,,sprawié, wyznaczyé, postaé”), zawsze
z Jahwe jako podmiotem, pojawia sie 4 razy®. Charakterystyczne sg tez dla pierwszej czesci
czasowniki ,,zstepowac” (1,3[x2].5; 2,7) i ,,rzucaé™®.

Od strony literackiej narracje o Jonaszu charakteryzuje obecno$¢ ironii, nastepnie zastosowanie
pytan (przynajmniej 13 razy'®), ktére sa niemal wszystkie w pierwszej czesci skierowane do
Jonasza, dalej wiele niedomowien w przekazywaniu informacji.

Stylistycznie narrator jest bardzo precyzyjny. Z wazniejszych figur literackich nalezy odnotowac

aliteracje 1 asonacje (por. 1,8.9; 2,2), chiazmy (2,1.10), meryzmy (1,9b; 3,5.7b), gry stoéw.

4. Teologia Ksiegi Jonasza
Interpretacja Ksiegi Jonasza nie jest fatwa z wielu powodow. Nie do konca jest oczywiste, CO
stanowi jej gldéwne przestanie teologiczne. Trudno tez o jednomys$lnos¢ w interpretacji miedzy

Zydami i chrze$cijanami. Proponowane ponizej elementy teologii Ksiegi Jonasza winny by¢

6 Por. Jon 1,2.4[x2].10.12.16; 2,1; 3,2.3.5.7; 4,1.6.10.11.
" Por. Jon 1,2.7.8; 3,8.10[x2]; 4,1[x2].2.6.

8 Por. Jon 2,1; 4,6.7.8.

9 Por. Jon 1,4.5.12.15.

0 por. 1,6.8.10.11; 2,5; 3,9; 4,2.4.9.11.
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odczytywane komplementarnie, ze $wiadomo$cia, iz kazdy z nich, przy odpowiedniej argumentaciji,

moze by¢ uznany za wiodacy.

4.1. Problem usuni¢cia/przebaczenia grzechow

Jonasz jako zwolennik zasady retrybucji jest przekonany, iz jedynym sposobem na
odpokutowanie grzechow jest poniesienie za nich kary. Tymczasem historia mieszkancow Niniwy
wskazuje na nawrocenie jako droge odpokutowania i wybawienia z grzechow (Zenger, Einleitung
in das Alte Testament, 661). Takiec wyjscie z sytuacji grzechu jest praktykowane przez judaizm
powygnaniowy w $wieto Jom Kippur (Dzien Pojednania, Kpt 16), w ktorym odczytuje sie¢ Ksiege
Jonasza jako modlitwe popotudniowa.

W chrzescijanskiej historii interpretacji w kontekscie grzechu i pokuty pojawiala si¢ interpretacja
typologiczna, w ktorej Jonasz przedstawiatby nieskorych do pokuty Zydow, za§ poganie byliby
potraktowani w kluczu Rz 2,17-24 jako ,,lepsi Zydzi”. W kontekscie ewangelicznym (Mt 12,41; £k
11,32) Jonasz jawi si¢ typem ,niewierzacych” Zydow, ktorzy odmawiaja przyjecia Jezusa jako
Mesjasza.

Nalezy jednak podkresli¢, iz temat nawrdcenia nie jest gtbwnym tematem opowiadania; pojawia
si¢ zasadniczo w rozdz. 3. W kluczowej dla Ksig¢gi Jonasza scenie 4,6-11 motywem ocalenia
Niniwitéw jest mitos¢ Boga do swojego stworzenia: ani dzieci, ani zwierzgta nie s3 bowiem zdolne

do pokuty czy nawrdcenia.

4.2. Krytyka nacjonalizmu i partykularyzmu

Ksigga Jonasza przynosi krytyke niebezpiecznych tendencji w powygnaniowym judaizmie,
jakimi byly nacjonalizm, partykularyzm i wrogo$¢ obcych. Historia Jonasza jasno pokazuje, ze
celem wybrania lzraela przez Jahwe jest zaniesienie narodom poganskim prawdy o jedynym
prawdziwym Bogu. Jonasz nie zgadza si¢, by milosierdzie Boze, dotad zarezerwowane tylko
narodowi wybranemu, byto udzialem pogan (por. Jon 4,2).

W tle widzi si¢ ksenofobistyczne postawy wyznawcoOw Jahwe w okresie reform Ezdrasza i
Nehemiasza. Od strony historycznej Asyria jest przywotana jako symbol uciele$niajacy wszystkie
imperia zta na §wiecie.

Ksigga Jonasza przywotujac prawde o Bozym mitosierdziu dla wszystkich, podkresla, ze
mitosierdzie Boze oznacza prawo do nawrdcenia i1 zmiany postawy nie tylko dla Izraela, ale
kazdego innego narodu. Mito$¢ Boza nie wyklucza nikogo moze.

W lekturze chrzescijanskiej Jonasz byt postrzegany nierzadko jako ,,typowy” przedstawiciel
judaizmu, ktéry nie zgadza si¢ na dostgpienie przez pogan zbawienia. To moglo rodzi¢ nastroje

antyzydowskie, jakkolwiek taka postawa $wiadczytaby tylko o niezrozumieniu przestania Ksiegi



Jonasza.

Erich Zenger (Einleitung in das Alte Testament, 661) zauwaza, ze relacja miedzy Izraclem i
narodami poganskimi nie jest w zaden sposob gldéwnym tematem opowiadania. Poganie (marynarze
1 mieszkancy Niniwy) przynaleza do niezbednego ,,inwentarza narracyjnego” ksiegi, odgrywajac
swojg rol¢ w narracji dla pokazania bezwarunkowej i uniwersalnej mitosci Boga do wszystkich

stworzen.

4.3. Problem powolania prorockiego

Waznym tematem teologicznym Ksiegi Jonasza jest kwestia znaczenia wyroczni kary i
nieszczgscia. Jonasz jest przekonany, zgodnie z klasycznym rozumieniem proroctwa (dodajmy
deuteronomicznym, por. Pwt 18,22), ze stowo wypowiedziane przez Jahwe za posrednictwem
proroka musi si¢ spetni¢. W przeciwnym razie ten, ktory je wypowiedzial, musi zosta¢ uznany za
ktamce — falszywego proroka. W tym $wietle mozna zrozumie¢ irracjonalne pragnienie $mierci,
ktére wyraza Jonasz po tym, jak Bog ocalit Niniwe (Jon 4,3.8). Jest ono catkowicie zgodne z
deuteronomiczng koncepcja proroctwa, ktéra zaklada, ze ,,falszywy” prorok musi ponies¢ Smieré.
Trzymajac si¢ zasady odptaty, Jonasz jest gotoéw poswieci¢ cale poganskie miasto, by wykaza¢, ze
Jahwe dziata zgodnie ze sprawiedliwos$cig retrybucyjng (za dobro wynagradza, a za zte karze). Nie

rozumie Bozej woli zycia dla wszystkich.

4.4. Wezwanie do zycia z Bozego milosierdzia

Ksigga Jonasza jest opowiadaniem, ktore zaprasza swoich czytelnikow, by razem z Jonaszem
pozwolili si¢ poprowadzi¢ stowu, ktore zamyka narracje: ,,Czyz Ja nie powinienem okaza¢ lito$ci
Niniwie, wielkiemu miastu, gdzie znajduje si¢ wigcej niz sto dwadziescia tysiecy ludzi, ktorzy nie
odrézniaja swej prawej reki od lewej, a nadto mnoéstwo zwierzat?” (4,11). To pytanie Boga jest
reakcja na oburzenie, jakie wyrazal prorok wobec uschnigtego krzewu rycynusowego, okazujac mu
litos¢ (por. 4,10). Nie wiemy, jakiej odpowiedzi udzielit Jonasz. Pytanie w istocie jest retoryczne.
Ale ta luka, jedna z wielu luk wystgpujacych w opowiadaniu o Jonaszu, jest permanentna i musi
by¢ wypetniana, ilekro¢ dociera do czytelnika w trakcie lektury. Bog Izraela, jako Bog Stworca,
okazuje si¢ Bogiem taski, ktory jako sprawiedliwy Bog sktania do nawrodcenia, objawiajac si¢ w
tym jako Bog przebaczenia, rezygnujacy z karania. Taka postawa wynika z samej natury Boga,
ktory jest peten bezgranicznej mitosci do wszystkich stworzen. Z tej mitosci zyje sam prorok. Z tej
same] mitosci Bozej zyje kazdy czytelnik Ksiegi Jonasza, ktory jest zaproszony do zaufania
Bozemu mitosierdziu i wejsciu w jego logike. Taka postawa jest wolna od poczucia bezkarno$ci
wobec popetnionych grzechdéw, jak tez od przekonania o automatyzmie Bozego mitosierdzia.

Raczej jest ona pelna nadziei 1 ufnosci, ze Bog jest wiekszy od ludzkiego grzechu i postapi z



10
grzesznikiem zgodnie ze swoim pragnieniem zycia dla wszystkich zyjacych. Wiara z Boze
milosierdzie nie probuje wigc manipulowaé Bogiem, by cokolwiek wymusi¢ na Nim, lecz stawia
Boga w zupelnej wolnosci, tak jak czynili to marynarze w swojej modlitwie prosby na morzu (1,14:
., Ty jestes Jahwe, jak zechcesz, tak uczynisz”) i krol Niniwy, kiedy zarzadzit post w catej Niniwie
(3,9: ,Kto wie, moze si¢ zwrdci i ulituje Bog, odstgpi od zapalczywosci swego gniewu, i nie

zginiemy?)”



