PosTAWA JONASZA WOBEC BOZEGO MILOSIERDZIA

Pierwszoplanowy problemem teologicznym Ksig¢gi Jonasza jest osoba Boga: relacja miedzy Jego
sprawiedliwoscia 1 milosierdziem. Na tym tle sytuuje si¢ kwestia slowa prorockiego, ktérego
koncepcja ulegata pewnym zmianom pod koniec VII wieku. Stowo komunikowane przez proroka
nie da si¢ sprowadzi¢ do stowa zapowiadajacego wylacznie kare albo tylko zbawienie, gdyz w
przepowiadaniu Jeremiasza i Ezechiela pojawia si¢ wyrazne wezwanie do nawrdcenia. W tym
kontek$cie Ksigga Jonasza podnosi sprawe wiarygodnosci stowa prorockiego, ktore
wypowiedziane, moglo pozostaé niezrealizowane. Jonasza przeciwstawienie si¢ Bogu jest
rozpaczliwg probg zachowania tradycyjnego, a przy tym redukujgcego, modelu proroka jako
herolda nieszczescia i kary. Jonasz staje do konfrontacji ze stowem Bozym, przez ktére miato

objawi¢ si¢ Boze milosierdzie.

1. Jonaszowy obraz Boga

Stowo, ktére prorok ma przekaza¢ ludowi, pochodzi od Jahwe. Natura stowa prorockiego jest
Scisle zwigzana z naturg Boga, ktoéry jest jego zrédlem, za§ przez swego Ducha gwarantem jego
skuteczno$ci. Sposob, w jaki Jonasz odczytuje stowo Boze, jest wypadkowsa jego postrzegania

Boga.

1.2. Pierwszy wyznanie Jonasza (Jon 1,9)

Pierwsze wyznanie Jonasza dotyczace osoby Jahwe pojawia si¢ w kontek$cie sztormu, ktory
rozszalal si¢ na morzu podczas ucieczki proroka do Tarszisz. Jego zachowanie bylo diametralnie
rézne od postawy marynarzy: ci, gdy proby uratowania statku zdawaty si¢ nie przynosi¢ zadnego
rezultatu (por. Jon 1,5.13), zaczeli wota¢ kazdy do swego bostwa (por. 1,5). Jonasz tymczasem,
mimo usilnej prosby kapitana statku, nie zwraca si¢ zadnym stowem do Jahwe (por. 1,6). Dopiero
przymuszony przez marynarzy do wyznania swojej tozsamosci (por. 1,7-8), moéwi o Jahwe. Trudno
jednak uzna¢ to stowo za wyznanie: ,,Jestem Hebrajczykiem i czcze Jahwe, Boga nieba, ktory
stworzyl morze 1 lad” (1,9). Nazywajac Jahwe ,,Bogiem nieba”, prorok identyfikuje Go jako
najwyzsze bostwo, posiadajgce absolutng site i wladze w Swiecie. Wyrazenie to jest powszechnie
uzywane w tekstach biblijnych z okresu powygnaniowego (por. 2 Krn 36,23; Ezd 1,2; Ne 1,4.5
itd.). Kontekst sytuacyjny kaze widzie¢ w tym okresleniu konkretne odniesienie do potegi Jahwe,
ktora manifestuje si¢ w sztormie. Marynarze, bedacy najprawdopodobniej Fenicjanami, uznajg za
sprawce tego zdarzenia Baal Szamema — ,,Baala Nieba”, podczas gdy Jonasz wskazuje na Jahwe.
Jahwe nie jest jakim$ bostwem lokalnym czy tylko patronem narodowym Izraelitow, gdyz — jako

Stwoércy morza i ladu — jest Mu poddany caty wszechs§wiat.
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Wyznanie Jonasz pozostaje w pelni zgodne z wiarg biblijnego Izraela. W ustach proroka nie jest
ono jednak wyrazem jego ,.czci” czy ,,bojazni”, jak sugerowalby to termin yaré’. Czasownik
zbudowany na tym samym rdzeniu w Jon 1,4 méwi o bojazni marynarzy, ktora kaze im wota¢ do
swych bostw o ratunek w obliczu fal zagrazajacych ich zyciu. Jonasz wprawdzie deklaruje swoja
bojazn wobec Jahwe w 1,9, ale w $lad za tym nie idzie zadne stowo modlitwy czy prosby. W
przeciwienstwie do towarzyszy podrozy Jonasz zna przyczyne¢ sztormu: jest nim jego ucieczka
przez misja, ktoérg powierzyl mu Bog (por. 1,10). Na morzu prorok uswiadamia sobie, iz przed
Jahwe nie ma ucieczki, skoro jest On Stworcg takze morza. Wyznanie Jonasza staje si¢
$wiadectwem jego rezygnacji. Bog, w ktorego wierzy prorok, nie zmienia raz podj¢tej decyzji, nie
cofa raz wypowiedzianego stowa.

Jonasz pragnie $mierci i prosi marynarzy, by wyrzucili w morze (por. 1,12). Jest przekonany, ze
tylko w ten sposob uspokoi rozgniewanego Boga, a tym samym uniknie definitywnie postania do
Niniwitéw. Po raz kolejny do§wiadcza jednak Jonasz wiadzy Boga nad §wiatem: Bog ,,zsyta wielka
rybe”, ktéra ,,potyka” proroka (2,1). Zastosowany w tym zdaniu czasownik manah w Pi
(,,wyznaczy¢, wskazac, postac”) powroci jeszcze trzykrotnie w opowiadaniu dla wyrazenia wladzy
Jahwe nad natura, kiedy kaze wyrosna¢ roslinie dajacej cien (4,6), sprowadza na nig robaczka (4,7)
i uderza w Jonasza palagcym wiatrem ze wschodu (4,8). Uzyty przy tym w 2,1 czasownik ,,potkna¢”
(bala ") nie oznacza wcale uratowania, lecz zawiera negatywne konotacje, podobnie jak w Wj 15,12,
gdzie mowa jest o ziemi ,,pochtaniajacej” z Bozego polecenia wrogéow Izraela, czy tez jak w Lb
16,30.32.34, gdzie ziemia ,,pozera” tych, ktorzy zbuntowali si¢ przeciw Mojzeszowi. Jonasz zostaje
uratowany przed utonigciem, ale wnetrze ryby staje si¢ dla niego miejscem uwigzienia, co ma mu
ostatecznie uswiadomi¢, iz przed Bogiem nie ma mozliwos$ci ucieczki, nawet gdyby chcial si¢

ukry¢ w Szeolu czy w glgbinach morza (por. Am 9,2-3).

1.2. Drugie wyznanie Jonasza (Jon 2)

W tym kontek$cie pojawia si¢ drugie wyznanie Jonasza W rozdz. 2, gatunkiem literackim
przypominajace psalm dzigkczynienia, w ktorym orant uprzedzajaco wielbi Boga za wyratowanie z
nieszczescia. Gdyby modlitwa ta stanowita zamknigete w sobie uniwersum literackie, mozna by ja
uzna¢ za dzigkczynienie wypowiedziane przez Jonasza za doswiadczone ze strony Boga
mitosierdzie. Prorok widzi jednak inaczej swojg sytuacje, gdyz bedac zywy, stanie ponownie wobec
koniecznosci realizacji misji do Niniwy. Jonasz uznaje swoja zalezno$¢ od Jahwe, Jego wladze¢ nad
swoim zyciem i $miercig. Trudno uznaé te stowa za akt zawierzenia Bogu. Sg one raczej wyrazem
jego rezygnacji 1 poddania si¢ wobec Boga, ktéry posyta go do Asyryjczykow. Zgoda na te misj¢
nie wyptywa jednak z wewnetrznego przekonania Jonasza. Przyjmuje ja, gdyz nie ma innej

mozliwos$ci dziatania w obliczu potegi Jahwe.



1.3. Trzecie wyznanie Jonasza (Jon 4,2)

Trzecie wyznanie Jonasza dotyczace osoby Boga ma miejsce juz po zrealizowaniu misji do
Niniwy, ktoérej mieszkancy nawrdcili si¢ 1 dostgpili Bozego mitosierdzia (por. Jon 3,10). Jonasz
odwotuje si¢ do konwencjonalnego aktu wiary w taskawo$¢ i milosierdzie Jahwe: ,,Wiem, ze Ty
jestes Bogiem taskawym 1 milosiernym, nieskorym do gniewu i wielkim w wielkoduszno$ci,
litujacy si¢ nad niedolg” (4,2). Tradycja biblijna przypisuje te stowa samemu Jahwe, ktory miat je
wypowiedzie¢ podczas teofanii synajskiej] wobec Mojzesza (Wj 34,6-7). To ,,oryginalne” wyznanie
wiary pojawia si¢ w roznych swoich wariantach jeszcze szesnascie razy w Biblii hebrajskiej’.

Jednakze tradycyjne okre$lenie mitosiernych przymiotow Boga w wypowiedzi Jonasza nie
stanowi wyznania wiary, lecz przyjmuje¢ form¢ swoistego oskarzenia Boga o niesprawiedliwos¢.
Zwykle zaklada sig, iz Jonasz jest oburzony faktem okazania przez Boga milosierdzia poganskiemu
miastu, podczas gdy w jego przekonaniu Boza taskawo$¢ i przebaczenie winny by¢ zarezerwowane
tylko dla Izraela. Problem Jonasza wydaje si¢ by¢ jednak znacznie glgbszy. W $wietle postawy,
jaka przyjmuje Jonasz, mozna go uzna¢ za zwolennika sprawiedliwo$ci opartej na sztywnej
zasadzie retrybucji, w ktérej — w obliczu grzechu i winy cztowieka — nie ma miejsca na Boze
mitosierdzie. Tym mozna tez thumaczy¢ zachowanie Jonasza na morzu, kiedy pragnie swej $mierci.
Czyni to zgodnie z tradycyjnym przekonaniem o karze $mierci, jakiej winien jest prorok, ktory

odmowit spetnienia Bozego polecenia (por. 1 Krl 13,22.24; 20,36).

2. Jonaszowe odczytanie stowa Bozego

Obraz Boga, jaki nosi w sobie Jonasz, determinuje Jego rozumienie stowa, ktore Bog chce przez
niego skierowa¢ do mieszkancéw Niniwy. Misja Jonasza zaktada udanie si¢ tego miasta i ,,wotanie
przeciwko niemu, gdyz ich niegodziwos$¢ dotarla przed oblicze” Boga (Jon 1,2). Przyczyna

interwencji proroka jest niegodziwos¢ (ra ‘ah) mieszkancéw Niniwy.

2.1. Niegodziwos¢ mieszkancow Niniwy

Rzeczownik ra‘ah przyjmuje rézne odcienie znaczeniowe w Ksigdze Jonasza: od nieprawosci
Niniwitow (por. 1,2; 3,8.10), poprzez nieszczescia, ktore spadty na marynarzy (por. 1,7.8), po
strapienie, smutek i rozgoryczenie, ktore dotknety Jonasza (por. 4,1.6). Niegodziwo$¢ mieszkancow
Niniwy zostaje dookreslona w 3,8: chodzi o ich zle postepowanie (derek hard‘ah), ktoremu
towarzysza akty przemocy (hamas). W tym wierszu nie znajdzie si¢ zadnej aluzji do przemocy o

charakterze politycznym, co zwykle zaklada si¢, uznajac Niniw¢ — w kontek$cie jej polityki

1 Sg to nastepujgce miejsca: Lb 14,18; Pwt 4,31; J1 2,13; Jon 4,2; Na 1,3; Ps 78,38; 86,5.15; 103,8; 111,4; 112,4;
116,5; 145,8; Ne 9,17.31; 2 Krn 30,9. Poréwnanie struktury poszczegolnych wyznan w: J.M. SASSON, Jonah, s. 280-
281.
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imperialnej — za symbol okrucienstwa na starozytnym Bliskim Wschodzie. Taka interpretacja
podaza tropem oskarzen wysuwanych przeciwko Niniwie w Ksigdze Nahuma (por. ra‘ah w Na
3,19). Tymczasem w Ksigdze Jonasza wydaje si¢, ze akcent jest o wiele bardziej potozony na
wystepki natury spolecznej, ktére miaty miejsce szczegodlnie w spotecznosciach miejskich.
Dochodzi do tego indywidualna odpowiedzialnos¢ Niniwitow, ktorzy ,,wlasnymi rekami
popehniaja” zle czyny (3,8). O skali tego zjawiska $wiadczy emfatyczne podkreslenie wielkosci
miasta w 1,2, jak réwniez stwierdzenie faktu, ze niegodziwos¢ dotarta przed oblicze Boga, za czym

kryja si¢ glosy uci$nionych wotajacych o pomoc (por. Rdz 4,10; Wj 2,23).

2.2. Misja Jonasza wobec Niniwy

Odpowiedzig ze strony Boga jest postanie proroka Jonasza do Niniwy, by ,,wolal przeciwko
niej” (Jon 1,2). Analiza semantyczna wyrazenia ,,wola¢ przeciw” (qara’ ‘al) przeprowadzona przez
J.M. Sassona wskazuje na czynno$ci oskarzenia, denuncjowania grzechow, potgpienia. W
przeciwienstwie do polecenia, ktore Jonasz otrzyma przy powtéornym postaniu do Niniwy (por. 3,2),
Pan Bog nie precyzuje slowa, ktére miatby on skierowa¢ do swoich stuchaczy. Jonasz nie jest
biernym medium w komunikacji Boga z mieszkancami Niniwy: zna intencje Jahwe, wiadoma mu
jest przyczyna interwencji Boga, jednakze sposéb, w jaki prorok wypowie to stowa, jest zalezny od
niego.

Przeprowadzona wcze$niej rekonstrukcja Jonaszowego obrazu Jahwe pozwala na zrozumienie
myslenia Jonasza w kontek$cie jego misji skierowanej do Niniwy. Samo zadanie kidci si¢ z jego
przekonaniem o zainteresowaniu si¢ Boga tylko Izraclem, a nie obcymi narodami. Niezrozumienie
Jonasza budzi tez cel, jaki przy§wieca Bogu w oskarzeniu Niniwitow. Zgodnie z zasadg retrybucji
powinno ono przejs¢ w obwieszczenie kary dla poganskiego miasta. Do Jonasza dociera jednak
mozliwo$¢ innego scenariusza niz zniszczenie Niniwy, o czym bedzie mowilt w 4,2, ttumaczac
powod swojej ucieczki do Tarszisz. Uswiadomienie mieszkancom Niniwy grzechow, ktore
popehili, moze bowiem skutkowa¢ przemiang ich postgpowania i w rezultacie odwroécic ich los.

Ucieczka Jonasza konczy si¢ fiaskiem. Nie znaczy to wcale, Ze Jonasz cokolwiek zmienit w
swoim postrzeganiu Boga 1 mieszkancow Niniwy, gdy ostatecznie rusza, by ,,glosi¢ jej oredzie,
ktore Bog mowi do niego” (3,2). Uzycie w tym poleceniu formy imiestowu na okresleniu Bozego
mowienia (dobér) nie pozwala na stwierdzenie, czy stowo, ktoére ma glosi¢ prorok, zostatlo mu juz

przekazane, jest mu obecnie komunikowane, czy tez dopiero je otrzyma.

2.3. Oredzie Jonasza dla Niniwy (Jon 3,4)
Stowo, ktore za chwile styszy sie z ust Jonasza w 3,4, jest zaskakujace, gdy porowna si¢ je z

wypowiedziami innych prorokéw. Nie zostato ono poprzedzone konwencjonalnym wprowadzeniem
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za pomocg formuty wydarzenia stowa (,,Jahwe skierowal do mnie nastepujace stowo”) lub formuty
postanca (,,Tak mowi Jahwe”). Mozna zaktada¢, ze Jonasz nie chce ujawni¢ swoim stuchaczom
tozsamosci mowigcego. Nie da si¢ wykluczy¢, ze prorok w ten sposdb przyznaje si¢, iz gtoszone
przez niego stowo dokonuje w pewnym stopniu manipulacji or¢dziem, jakie z woli Bozej winien
przekaza¢ Niniwie. Jonasz pomija bowiem normalne w kontek$cie wyroczni kary oskarzenie
wymieniajgce grzechy, ktére stanowig przyczyne kary. Przechodzi od razu do jej zapowiedzi, w
ktorej siega po czasownik hapak: ,Niniwa zostanie obrocona”. Jego pojawienie si¢ jest
dwuznaczne. Z jednej strony ,,obrocenie” moze oznaczaé ,,.zniszczenie”, ktore bedzie totalne i
paradygmatyczne, na podobienstwo zniszczenia Sodomy i Gomory (por. Rdz 19,21.25.29; Pwt
29,33; 1z 13,19; Jr 20,16; Am 4,11). Z drugiej jednak strony moze zapowiada¢ wybawienie miasta
badz tez przemiang jego mieszkancoOw (w pierwszym sensie czasownik ten w Pwt 23.5; Jr 31,13; Ps
66,6, w drugim — w 1 Sm 10,6). Jonasz zatem stara si¢ unikng¢ zakomunikowania wprost
mieszkancom Niniwy mozliwosci uratowania si¢. Zamiast wezwac ich do nawrocenia, pozostawia
pewne niedomowienie w postaci wskazania perspektywy czasowej, w ktorej miatby dopetnic¢ si¢ los
miasta. Liczba czterdziestu dni, po ktérych ma nastapi¢ zagltada Niniwy, moze roOwniez zaktadaé
okres proby i oczekiwania na przemian¢ jego mieszkancow, podobnie jak bylo to z
czterdziestodniowym postem Mojzesza, w trakcie ktorego czekal on na zmiang decyzji Boga
wzgledem ludu (por. Pwt 9,18.25).

Przeprowadzona analiza przepowiadania Jonasza skierowanego do mieszkancéw Niniwy
pokazuje, jak prorok rozumie stowo, ktore Bog poleca mu glosi¢. Proroctwo Jonasza w pelni
koresponduje z jego obrazem Boga, zobowigzanego do mechanicznego aplikowania wobec
cztowieka zasady retrybucji. Jonasz zna prawde¢ o Bozym mitosierdziu, jednakze traktuje ja
ekskluzywnie, nie tylko zawezajac ja do narodu wybranego, ale rowniez odmawiajac Bogu prawa
do wolnej odpowiedzi wobec zachowania cztowieka. Prorok manipuluje stowem Jahwe, ale nie
falszuje go. Raczej pozostawia je pelnym niedomowien, tak by stuchacze zareagowali zgodnie z

jego oczekiwaniami, a nie pragnieniami Boga.

3. Wiarygodno$¢ stowa prorockiego

Postawa Jonasza wymyka si¢ latwym ocenom. Mozna dyskutowa¢ nad jego wizja Boga,
krytykowa¢ sposob, w jaki odczytuje on stowo, ktore ma glosi¢ Niniwitom. Nie sposob jednak
sprowadzi¢ go do kategorii karykatury proroka, zarowno gdy chodzi o jego sprzeciw wobec misji
do Niniwy, jak i jego redukujacego rozumienia sprawiedliwosci i mitosierdzia Bozego. W tle
dramatu Jonasza znajduje si¢ jeszcze jednak kwestia, ktora dotyka wprost tozsamosci proroka —
problem wiarygodnosci jego stowa. W klasycznym ujeciu proroctwa proponowanym przez tradycje

deuteronomiczng sprawa jest prosta: ,.Jesli prorok bedzie méwit w imieniu Jahwe, a stowo nie
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wydarzy si¢ i nie spelni sig, to jest stowo, ktore Jahwe nie mowit” (Pwt 18,22). Pod ten przypadek
podpada Jonasz, ktory zapowiadat zniszczenie Niniwy, a tymczasem miasto zostalo oszcz¢dzone
przez Jahwe. W tej sytuacji Prawo jest jasne: taki prorok winien jest smierci (por. Pwt 18,20).
Odczytywane w tym $wietle pragnienie Smierci wyrazone przez Jonasza nabiera nowego znaczenia.
Nie chodzi wcale o ostateczng ucieczke przez stowem Bozym, ktére ma glosi¢ Niniwitom, jak
mozna by sadzi¢ po kontekécie pierwszego zyczenia Smierci w Jon 1,12. Powtdrzone dwukrotnie
pragnienie $mierci po ocaleniu Niniwy (4,3.8) nie jest tez wyrazem jego rozczarowania i rezygnacji,
jak miato to miejsce w przypadku Eliasza (por. 1 Krl 19,4). Wedlug tradycyjnych kryteriow
prawdziwosci stowa prorockiego Jonasz okazat si¢ by¢ falszywym prorokiem. Skoro Prawo
sankcjonuje takg postawe karg S$mierci, Jonasz zgodnie ze swoim przekonaniem o Bozej
sprawiedliwosci, domaga si¢ $mierci, uznajac tym samym swoja osobistg klgske jako proroka.

Ksigega Jonasza zapisuje wazny moment w historii biblijnego profetyzmu, w ktorym rodzi si¢
koncepcja stlowa prorockiego jako wezwania do nawrdcenia. Jest to wyrazne odejécie od tradycji
deuteronomistycznej, ktéra zaktadata relacje przyczynowo-skutkowa migdzy stowem
wypowiedzianym przez proroka a rozgrywajacymi si¢ wydarzeniami. Przy takim ujeciu slowa
prorockiego nie ma miejsca na wolnos¢ Boga, ktorego dziatanie zostaje wtloczone w ludzkie
schematy sprawiedliwosci retrybutywnej, trzymajacej si¢ zasady do ut des. Jonasz poprzez misje do
Niniwy musi odkry¢ nowe oblicze Boga, ktore zostalo znieksztalcone przez bledne rozumienie
Bozej sprawiedliwosci.

Po pierwsze, Boza kara, jak 1 Boze milosierdzie, nie sg realizowane na zasadzie automatyzmu.
Paradoksalnie t¢ prawde odkrywaja przed Jonaszem poganie. Marynarze modlacy si¢ do Boga o
wyratowanie ze sztormu, maja nadziej¢ na interwencj¢ Boga (por. ’ilay w Jon 1,16: ,moze Bog
przypomni sobie 1 nie zginiemy”). Decyzja o niej pozostaje jednak wylacznie w gestii Boga: ,, Ty
jestes Jahwe 1 jak chcesz, uczynisz” (1,15). Podobnie tez krél Niniwy, gdy wzywa swoich
poddanych do nawrodcenia, daleki jest od zakladania, Ze ten czyn bedzie argumentem za
uratowaniem miasta, o czym §wiadczy jego pytanie: ,,Kto wie, moze [...] ulituje si¢ Bog [...] i nie
zginiemy” (3,9).

Po drugie, Boze milosierdzie nie jest warunkowane uprzednim nawrdceniem si¢ czlowieka.
Gdyby trzymac si¢ sekwencji zdarzen, mozna by zatozy¢, iz przemiana Niniwitow wptynelta na
zmiang decyzji Jahwe odnos$nie ich miasta, co zdaje si¢ sugerowa¢ zdanie w 3,10: ,,Bog zobaczyt
ich czyny [...] 1 ulitowat si¢”. Przeczy temu jednak ostatnie zdanie, ktore Bog kieruje do Jonasza w
zakonczeniu ksiegi po tym, jak prorok przejat si¢ unicestwieniem krzewu rycynusowego (4,10), zas$
nie potrafit zaakceptowac pelnej litosci troski Boga o mieszkancéw Niniwy (4,11). Kontrast miedzy

Jonaszem i Bogiem budowany jest na bazie tego samego czasownika his, ktory oznacza
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zainteresowanie pelne wspdlczucia i litoéci okazane osobie znajdujacej sie w potrzebie?.
Mitosierdzie Boga nie jest zatem determinowane ludzkim nawroceniem si¢, lecz pozostaje zalezne
od boskiego wspodiczucia 1 wspotodczuwania z ludzmi potrzebujacymi, uciskanymi,
doswiadczonymi nieszczgsciem. W tej perspektywie Bog nie pozostaje zwigzany swoim stowem,
ktére kieruje do proroka. Wspoélczucie, jakie Bog przezywa wobec swego stworzenia (por. Ps
145,9; Mdr 11,23-26), stoi ponad konieczno$cig zrealizowania si¢ stowa wypowiadanego za
posrednictwem proroka.

Po trzecie, mimo ze stowo, ktore Jonasz skierowal do Niniwitow, nie zostato urzeczywistnione
(por. 3,4), byto ono prawdziwym stowem Jahwe, zobowigzujacym wobec swoich stuchaczy. Jonasz
w pewnym stopniu manipuluje tym stowem, gdyz nie do konca rozumie, iz pragnieniem Boga nie
jest $mier¢ mieszkancow Niniwy, lecz ich zycie, podobnie tez, jak byto to pragnieniem Boga wobec
Jonasza, na przekor jego zyczeniu $mierci. Stowo proroka zapowiadajace kare jest wiarygodne
nawet wtedy, gdy nie zostaje spetnione, ale wywoluje reakcj¢ u swoich odbiorcow, ktorzy pod jego
wptywem odwracaja si¢ od swojej drogi niegodziwosci i zwracajg si¢ ku Jahwe.

Kryzys, jaki dotknal Jonasza, byl zatem zwigzany z przezywaniem przez niego swojej
wiarygodnos$ci jako proroka. Watpliwosci co do tozsamosci prorockiej rodza si¢ w Jonaszu pod
wpltywem blednego obrazu Boga, jaki nosi w sobie. Trzymajac si¢ sztywno logiki ludzkiej
sprawiedliwosci, Jonasz broni swojej pozycji wlasciwej prorokowi kary, ktory nie przewiduje
mozliwo$ci zmiany przez Boga stowa zapowiadajacego nieszczescie. Wyjscie z tej sytuacji
kryzysowej wymaga od Jonasza otwarcia si¢ na Boze mitosierdzie, ktore jest pierwszg zasadg Bozej
obecnosci w $wiecie. Boze pragnienie zycia dla kazdego stworzenia lezy u podstaw stowa
prorockiego wzywajacego do nawrdcenia, ktére w dobie wyganiania babilonskiego stanie sie

kluczowe w przepowiadaniu Jeremiasza i Ezechiela®.

2 Owo wspolczucie zwigzane jest bardzo czesto z czynno$cig patrzenia, ktore sktania do oszczedzenia drugiej osoby
i zachowania jej przy zyciu (por. Pwt 7,16; 13,9; 19,13; 1z 13,18; Ez 7,4; 20,17 itd.).

3 Wezwanie do ,,odwrocenia sie od zlego postepowania”, wypowiedziane w Ksiedze Jonasza jeszcze ustami
poganskiego krola (por. 3,8), jest charakterystyczne dla przepowiadania Jeremiasza (por. 18,11; 25,5; 35,15; 36,3.7) i
Ezechiela (por. 3,18; 13,22; 33,8-9.11).



