Eschatologiczny dar Ducha Jahwe (J1 3,1-5)

Proroctwo J 3,1-5 dobrze wpisuje si¢ w kontekst Ksiegi Joela. W 2,27 pada zapowiedZ poznania,
ze Jahwe jest posrodku swego ludu. J1 3,1 przynosi odpowiedz, w jaki sposéb ta obecno$¢ sig
realizuje: przez dar Ducha Jahwe. W 3,1 wymienia si¢ osoby, ktore zostang obdarowane Duchem
Jahwe. Zestawienie to nawigzuje do listy osob biorgcych udziat w liturgii pokutnej zapowiadanej w
2,16. Wreszcie znaki dnia Jahwe w 3,4 sa wzmiankowane w 2,2.10-11 (okre$lenie ,,dzien wielki i

straszny” w 2,11 1 3,4). Znaki te sa zapowiedzig tego, co jest opisane w rozdz. 4.

ww. 1-2

W. 1 w przekladzie Biblii Tysigclecia brzmi: ,,I wyleje ducha mego na wszelkie ciato”. W
tekécie masoreckim zdanie to zaczyna sie od stereotypowej formuty ,,i bedzie po tym” (wohaya
“aharé-kén), ktéra oddziela to, co poprzedza, od tego, co nastgpuje. Wrazenie to czyni odniesienie
do czasu przysziego, ktory bedzie miat miejsce ,,po tym” — pytanie: po czym? By¢ moze po tym, CO
zostato opisane w rozdz. 1-2, t0 znaczy po inwazji szaranczy i nast¢pujacym dalej gltodzie.

Na poczatku rozdz. 3 zapowiada si¢ nowy czas, charakteryzujacy si¢ obecno$cig Ducha.
Czasownik sapak — ,,wylaé, rozla¢” odnosi si¢ do jakiej$ materii ptynnej: krwi (Rdz 9,6; 37,22; Wj
29,12), wody (1 Sm 7,6), ale rowniez rzeczywistosci niematerialnych jak gniew (Iz 45,25; Jr 10,25;
Ez 7,8) czy lament (Ps 102,1). Niektorzy autorzy sadza, ze uzycie tego czasownika zaklada
przyrownanie Ducha z deszczem (por. Iz 32,15; 44,3-4), szczegdlnie przy uwzglednieniu
wczesniejszej wypowiedzi w J1 2,231 |1 wy sie weselcie, synowie Syjonu, radujcie sic w Panu,
Bogu waszym, bo ze stowami deszcz sprawiedliwosci, deszcz jesienny i deszcz wiosenny, ktore ze
soba na was obficie, jak dawnie;j”.

Nalezy zauwazy¢, ze zwrot ,,wyleje mojego Ducha” wystepuje jeszcze dwukrotnie — w Ez 39,29
i Za 12,10 — majgc za podmiot osobg Jahwe. Duch jest rzeczywistoscig bedaca w Bogu, ktora niesie
jednak w sobie ide¢ dynamizmu (por. dost. znaczenie rii’h ,,wiatr, oddech, tchnienie”); jest tym, co

porusza, i tym, co si¢ porusza. Uzycie jednak czasownika ,wyla¢”, a nie ,dac”, ,wlozy¢”,
,»potozy¢”, sugeruje obfitos¢ Ducha, trwalos¢ obdarowania, wniknigcie Ducha na podobienstwo
wody przenikajacej ziemieg.

Adresaci daru Ducha Jahwe sa wymienieni w ww. 1-2. Na pierwszym miejscu mowi si¢ o

,wszelkim ciele”. Termin ,.cialo” (basar) przywoluje czlowieka w jego wymiarze cielesnos$ci,

stworzonosci, kruchosci (Rdz 6,3; 1z 31,3), co kontrastuje z Duchem bedacym Boza sitg. Wyrazanie
,wszelkie cialo” zostaje dalej dookreslone. Chodzi o:

*,,synow i corki”, czyli wszystkich, ktorzy przynaleza do ludu przez swoje urodzenie,

1 Por. D. Scaiola, I Dodici Profest: perché ‘minori’? Esegesi e teolgia, Bologna 2011, 57.



» starcow 1 mlodziencéw”, czyli wszystkich ludzi niezaleznie od swoich lat zycia,

» ,shugi i stuzebnice”, czyli wszystkie warstwy spoteczne. Mozna sadzi¢, ze migdzy stugami byli
réwniez cudzoziemcy (Kpt 25,44). Stuga obcego pochodzenia moght zosta¢ obrzezany i
uczestniczy¢ w obchodzie Paschy i innych wydarzeniach kultowych (Wj 12,44; Pwt 12,12.18); byt
réwniez W obowigzku do spoczynku szabatowego (Wj 20,10; Pwt 5,14).

Joel zatem stwierdza, ze wszyscy beda mogli cieszy¢ si¢ darem Boga, niezaleznie od
tradycyjnych podziatéw spotecznych bazujacych na pici, wieku i rasie.

Skutkiem wylania Ducha bedzie charyzmat proroctwa wyrazony trzema czasownikami

typowymi dla starotestamentalnego profetyzmu: naba’ (,,prorokowaé”), halam (,mieé sny”), hazah

(,mie¢ wizje”). W analizowanym teks$cie czasowniki zdajg si¢ podkresla¢ nie tyle ro6znorodnosé
form komunikacji prorockiej, co raczej wskazywac na cel daru proroctwa. Chodzi o uzyskanie
bezposredniego kontaktu z Bogiem i jak najglebszg znajomo$¢ Boga, zapowiedziang wczesniej w
2,27 (,,] poznacie, ze wsrod Izraela Ja jestem, ze jestem Panem, Bogiem waszym, a nie ma
innego”).

Joel zatem w zapowiedzi daru ducha Jahwe rozni sie od Jr 31,31-33 i Ez 36,26-27, gdzie jest
mowa o wewngtrznej przemianie serca cztlowieka dokonanej przez Ducha, ktory uzdalnia go do
trwania w relacji z Bogiem i stuchania Go. U Joela dar Ducha uzdalnia Iud do podj¢cia charyzmatu
prorockiego bedacego doswiadczeniem sndéw 1 wizji. Dobdr czasownikoéw, ktore nalezy czytaé
razem, zdaje si¢ sugerowaé rozumienie proroka nie tyle jako cztowieka slowa, co raczej jako
czlowieka majacego do$wiadczenie ekstatyczne obecnosci (dziatania) Boga.?

Dar Ducha Jahwe dla wszystkich cztonkow ludu Bozego realizuje pragnienie wyrazone przez
Mojzesza w Lb 11,29: ,,Oby tak caty lud Pana prorokowat, oby mu dat Pan swego ducha!”. Dar
Ducha udzielony ,,wszelkiemu cialu”, to znaczy catemu Izraelowi, potwierdza obecnos¢ Boga
posrodku swego ludu, a tym samym zaznacza poczatek epoki mesjanskiej (por. Iz 11). Wczesniej w
historii Izraela dar Ducha Jahwe byl udzielany pojedynczym osobom dla wykonania konkretnej
misji (por. sedziowie, Saul Dawid, prorocy). W przysztosci Jahwe udzieli swego Ducha wszystkim

cztonkom swego ludu.

ww. 3-4
Dalsza czg§¢ proroctwa méwi o nadej$ciu dnia Panskiego. Znaki, ktére s3 zapowiadane, sa
katastroficzne. Zatem obecno$¢ Boga nie wyklucza tragicznych doswiadczen. Konieczna jest

jednak $wiadomos¢, ze te znaki sg manifestacja Boga — sedziego, ale tez petnego mitosierdzia.

2 W tekstach mowiacych o przedklasycznej epoce profetyzmu czasownik 7712ba° zaktada stan transu i ekstazy
charakterystyczny dla grup prorockich (por. 1 Sm 10,11; 18,10; 19,20-24; 1 Krl 18,29; 22,12). Dla tej epoki
charakterystyczna jest rowniez forma komunikacji z Bogiem poprzez sen i wizje (por. doswiadczenie Samuela w
$wiatyni w Szilo w 1 Sm 3; w 3,1 mowi si¢ wprost, ze w tym czasie widzenia nie byty liczne).
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Termin mopét uzyty przez proroka moze odnosi¢ si¢ do nadzwyczajnego wydarzenia, cudu, ale

tez znaku (por. 1 Krl 13,3.5; 2 Krn 32,24; Ez 12,6.11; 24,24.27), ktory dla os6b zdolnych go
Zrozumie¢ staje si¢ oredziem (slowem) od Boga. Rzeczownik ten odsyta réwniez do tradycji o
Wyjsciu (por. jego uzycie w odniesieniu do wydarzen towarzyszacych exodusowi w Pwt 6,22; Jr
32,20; Ps 78,43; 105,5.27; Ne 9,10; 1 Krn 16,12), co pozwala odczytywa¢ stowa Joela w kluczu
nowego exodusu.

Znaki te ukaza si¢ na niebie i na ziemi, a wigc tych czesciach kosmosu, ktore sa dostepne
widzeniu cztowieka. Znaki na ziemi to krew, ogien i stupy dymu (chodzi prawdopodobnie o dym
towarzyszacy erupcji wulkanu). Obrazy te sa niekiedy tgczone ze ,.$wigtg wojng” (por. Lb 21,28;
Joz 8,19-21; Sdz 20,38-40; Ps 78,63). Stownictwo to przywotuje tez Wyjscie w zwigzku z plagami,
wsrod ktorych jest krew (Wj 7,14-25) i ciemnosci (10,21-23). Ogien, dym i ciemno$ci pojawiaja si¢
réwniez w kontekscie teofanii (Wj 19,18; Pwt 4,11; 5,22; 2 Sm 22,12-13).

Zacmienie stonca (czy inne zmiany zauwazalne na niebosktonie) w tradycji biblijnej stanowi
zapowiedz katastrof naturalnych lub wojen (por. Is 13.10; Jr 4,23; Ez 32,7-8; Am 8,9). U Joela
za¢mienie stofica i inne zmiany na niebie sa wzmiankowane jeszcze dwukrotnie: w 2,10 sg znakiem
dnia Jahwe; podobnie w 4,15, gdzie dzien Jahwe jest wydarzeniem sadu nad narodami wrogimi
Izraelowi.

Poprzez te obrazy prorok opisuje interwencje Boga jako s¢dziego. Wydarzenie zapowiadane
przez Joela przypomina sad, ktéry Bog dokonat w przesztosci wobec Egiptu. Obrazy te pojawily si¢
juz w rozdz. 2 Ksiggi Joela (ww. 2-3.10) w opisie dnia Panskiego, ktory jednak w dla Izraela begdzie

dniem zbawienia, o czym méwi w. 5 analizowanego proroctwa.

w. 5

Pan Bog obiecal wczeséniej, ze jego lud ,,nie zazna wigcej zawstydzenia” (JI 2,27). Teraz
wskazuje sposob na dotrzymanie tej obietnicy: wzywac Jego imig (3,5: ,,Kazdy, kto wezwie imienia
Jahwe, bedzie zbawiony”®).

Zbawienie nie jest wypadkowa przynalezno$ci fizycznej do narodu wybranego, nie wynika z
faktu przynalezenia do wspolnoty obrzezanych. Czasownik gara’ wskazuje, ze zbawienie jest
rezultatem aktu wiary, ktory jest wypadkowa z jednej strony inicjatywy Boga, ktory wzywa i
zbawia, z drugiej strony konieczna jest odpowiedz cztowieka, wybor dokonany przez niego.
Posrodku nieszcze$é 1 katastrof kosmicznych, wywolujacych lek i niepewnos¢, ktére moga byé
interpretowane w rdzny i sprzeczny sposob, Bog jest przedstawiony jako jedyny, ktéry jest zdolny

ofiarowaé bezpieczenstwo swojemu ludowi. Ten akt zbawienia zwigzany jest z Syjonem-

3 Czasownik gara’(,,wzywa¢”) pojawia si¢ rowniez w ostatnim cztonie w. 5, tworzac w ten sposob inkluzje dla tego
wiersza.
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Jerozolimg. To miejsce gosci Swigtyni¢ Panska (2,15-17), co jednak samo w sobie nie chroni tego
miejsca przed doswiadczeniem $miercCi (2,2-3). By Syjon byl miejscem pokoju, bezpieczenstwa i
stabilnos$ci, potrzeba nowej §wiadomosci w relacji z Bogiem. Ta jest darem ducha Jahwe. Bedzie
ona do$wiadczeniem tych, ktérzy odpowiedza na wezwanie Boze, wyznajac wiernos¢ imieniu
Jahwe. Wyrazenie ,,wzywac imi¢ Jahwe” nie odnosi si¢ tutaj do aktu kultu, lecz jest rozpoznaniem
Jahwe jako Boga. To zarliwe zwrdcenie si¢ do Boga o pomoc, ptynace ze §wiadomosci tego, kim
jest Bog. ,,Imi¢” Jahwe to nie istota sama w sobie, statyczna, ale istnienie pelne dynamizmu,
zorientowane na dziatanie zbawcze. ,,Wezwac imi¢ Boga” to uzna¢ moc zbawczg Boga, z nadzieja,
ze ona si¢ uaktywni. Osobisty akt wiary (wyboru wiary) wiacza we wspolnote, ktora rodzi si¢ na

Syjonie dzigki zbawczemu dziataniu Boga.

Tematem przewodnim Ksiegi Joela jest motyw ,,dnia Jahwe”, ktory zaktada przyszta interwencje¢
Boga w histori¢ $wiata. Poczatkowo w tekstach prorockich dzien Panski sprowadzat si¢ do sadu nad
Izraelem (por. Am 5,18-20; So 1). Z czasem w konteks$cie tego dnia wspomina si¢ sagd nad obcymi
narodami (por. Ab 15-21; MI 3,19-21), co nadaje temu wydarzeniu wymiar uniwersalny. Joel
uwzglednia wczesniejsze wypowiedzi prorockie o dniu Jahwe, co zauwaza si¢ w przywolywanych
przez niego negatywnych aspektach nadejscia dnia Jahwe. Dla Izraela dzien ten staje si¢ jednak
szansg na wybawienie. Joel zapowiada dzien Jahwe jako przyszie btogostawienstwo dla Izraela. Tej
mozliwo$ci nie przewiduje dla obcych narodow, ktore stang si¢ przedmiotu sadu w Dolinie
Joszafata (JI 4). Wybawienie lzraela jest owocem wylania Ducha Jahwe, ktory zostaje obiecany
wszystkim Izraelitom (3,1). Nie ma tu tej perspektywy uniwersalistycznej, znanej chociazby z
Deutero- czy Trito-Izajasza. Jednak w liScie zbawionych wymienia si¢ rowniez niewolnikow,
ktorzy w wigkszosci wywodzili si¢ sposrod pogan. Dla samych Izraelitéw nie ma jednak jakiego$
automatyzmu zbawienia. Potrzeba nawrdcenia do Boga (por. J1 2,13), ktére bazuje na osobistym
akcie ,,wezwania imienia” Boga jako jedynego Zbawcy (3,5). To zdanie, wyjete z jednego z
najbardziej partykularystycznych pism prorockich, postuzyto $w. Pawlowi jako argument
skrypturystyczny dla nauki o powszechno$ci zbawienia (Rz 10,12). Podobnie $w. Piotr w dzien
Pieé¢dziesigtnicy wyjasnial powszechno§¢ daru Ducha Swietego, cytujac proroctwo Joela jako

,,spetnione” w ten dzien (Dz 2,16-21).



