Eschatologia w Ksiedze Zachariasza

Zachariasz (rozdz. 1-8)

Niemal wszyscy komentatorzy przypisuja Zachariaszowi proroctwa znajdujace si¢ w rozdz. 1-8
ksiggi noszacej jego imi¢. Obecne tam wizje 1 wyrocznie s3 owocem dziatalno$ci Zachariasza
miedzy wrzesniem 520 a listopadem 518 roku. Podobnie jak Aggeusz jest zainteresowany
odrodzeniem Jerozolimy i Judy: odbudowaniem $wigtyni, odnowieniem wspolnoty powyganiowe;j i
urzeczywistnieniem si¢ Bozej obietnicy zbawienia. Po lekturze wizji Zachariasza mozna odnies¢
wrazenie, iz s3 one zapisem scenariusza bliskiej juz realizacji krolestwa mesjanskiego, co kazaloby
zaliczy¢ jego mysl eschatologiczng do kategorii eschatologii aktualizujgcej. Z takg opinig mozna si¢
zgodzi¢ tylko do pewnego stopnia, gdyz intencja przepowiadania Zachariasza nie jest tyle
wyglaszanie nowych zapowiedzi eschatologicznych i mesjanskich, ile raczej wykazanie, ze na
oczach wspolnoty powygnaniowej spetniaja si¢ zapowiedzi wezesniejszych prorokéw (por. 1,4.6).
Proroctwo Zachariasza przedstawia si¢ jako reinterpretacja eschatologiczna ,,wczesniejszych
prorokow” (1,4), wsrod nich przede wszystkim Izajasza, Micheasza 1 Ezechiela.

Zachariasz potwierdza aktualno$¢ prorockich obietnic dotyczacych Syjonu i §wiatyni, jednak w
wizjach kres§li nowy harmonogram ich realizacji, akcentujac jeszcze wyrazniej wspaniatos¢ chwaty
Jerozolimy wynikajaca z obecno$ci w niej Jahwe (por. 1,14). Bog bedzie dla miasta murem
ognistym (2,9), bedzie strzegt jego mieszkancow jak ,,zrenicy swego oka” (2,12), za$ Juda stanie si¢
Jego ,dziedzictwem w ziemi $wietej” (2,16). Rozpoczgte prace przy odbudowie sanktuarium
przyniosg odrodzenie w wymiarze kosmicznym (por. 1,11; 6,7-8). Przyszta pomys$lnos¢ Syjonu i
zamieszkujacego go ludu (por. 8,44-5.7-8.12) bedzie znakiem blogostawienstwa dla calego $wiata
(por. 8,13). Narody poganskie beda pielgrzymowac¢ do Jerozolimy (por. 8,22) 1 rozpoznaja w niej
zbawcza obecnos¢ Jahwe (por. 2,15; 8,23). W te wyobrazenia eschatologiczne Zachariasza wpisuje
si¢ rowniez jego oczekiwanie na wypeknienie si¢ proroctw o mesjanskim wiadcy. Mimo ze w
wizjach pojawia si¢ idea dwuwtladzy: religijnej (arcykaptan Jozue) i politycznej (namiestnik
Zorobabel), to prorok zaktada, iz nastanie mesjanskiego krolestwa pod panowaniem krola z domu
Dawida dokona si¢ poprzez osobg Zorobabela, do ktorego odnosi tytut ,,odrosli” (semah — 3,8; 6,4)
przywotujacy proroctwo Jr 23,5; 33,15.

W perspektywie dalszego rozwoju eschatologii prorockiej nalezy podkres§li¢ obecno$¢ dwoéch
elementow w wizjach Zachariasza, ktore pozniej beda charakterystyczne dla apokalipsy. Pierwszy z
nich to utozenie wizji w strukture znaczaca, w ktorej kazda z wizji ma sens sama w sobie, ale
roOwnoczesnie czerpie go ze swojej relacji z catoscig wizji. Koncentryczny uktad Zachariaszowych
wizji stuzy wyeksponowaniu dwoch wizji polozonych centralnie: oczyszczenia szat arcykaptana

Jozuego (3,1-10) oraz $wiecznika i dwoch oliwek (4,1-14), a tym samym idei dwuwladzy we
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wspolnocie powygnaniowej. Drugi element z wizji Zachariasza, ktory pdzniej na stale bedzie
charakteryzowat gatunek apokalipsy, to obecno$¢ nadprzyrodzonej istoty — aniota-interpretatora
(1,9 itd.). Posta¢ ta pojawiata si¢ juz we wczesniejszych wizjach prorockich, przede wszystkim u
Ezechiela (por. 40,3), ale tez w wizjach dworu niebieskiego u Iz 6 (por. 1 Krl 22). Innowacja, ktorg
wprowadza Zachariasz, zawiera si¢ nie tyle w jego roli ,,thumacza” tego, co widzi prorok, ile raczej
w funkcji posrednika miedzy Swiatem boskim i ludzkim, bgdacego kanatem komunikujacym wole
Bozg ludziom (por. 1,12.14; 2,7-8; 6,7). Tym samym wydarzenia opisane w wizjach lezg rowniez

,»gdzie$ posrodku nieba i ziemi”, co zwiastuje przyszte rozwigzania dualistyczne w apokaliptyce.

Deutero-Zachariasz (rozdz. 9-14)

Komentatorzy sa zgodni, iz kontekst historyczny, cechy literackie (gatunek, styl itd.) oraz
prezentowana teologia w Za 9-14 przemawiaja za uznaniem tych rozdziatéw za zbiér rézny od
wczesniejszych rozdziatdéw z Ksiegi Zachariasza. Brak jednak konsensusu w sprawie autorstwa,
okresu, w ktorym zostatyby wygloszone te proroctwa, jak réwniez w odniesieniu do procesu ich
redakcji. Wiekszos$¢ egzegetow przychyla si¢ do opinii o pochodzeniu tych proroctw z pierwszej
polowy V wieku przed Ch., za czym przemawiajag dwa czynniki: (1) zauwazalne w nich tlo
polityczne i ekonomiczne oraz (2) aktualizujace ujgcie teologii Syjonu, ktore bliskie jest czasom
odbudowywania Jerozolimy.

Mysl eschatologiczna zawarta w Za 9—14 nie uktada si¢ w jaki$ spdjny system. Raczej kazdy z
rozdziatlow przynosi wlasng wizje eschatologiczng, ktére razem tworza co§ na wzor ,,obrazu
kubistycznego, na ktorym ten sam malarz przedstawia rézne ujecia ludzkiej twarzy lub postaci.
Pokazanie w tym samym czasie z roznych punktow widzenia [rzeczywistosci eschatologiczne;]

pozwala czytelnikowi na zobaczenie i zrozumienie jej w peltniejszym wymiarze™!

. Niewatpliwe
mozna mowi¢ o pewnym rozwoju eschatologii prorockiej u Deutero-Zachariasza, co jest
zauwazalne najpierw przy poroéwnaniu rozdz. 9—11 z 12-14, a nastgpnie rozdz. 12 (doktadniej
12,1-13,6) z 14. Zdaniem P. Hansona? wyobrazenia eschatologiczne obecne w Za 9-11
wykorzystuja przede wszystkim motyw Jahwe jako wojownika (por. 9,14), ktory staje w obronie
Jerozolimy i Judy, pokonuje ich nieprzyjaciot (por. 9,15-16) i obejmuje powszechne panowanie w
swiecie (por. 9,9-10). Podobny motyw jest obecny w Za 12—14, jednakze ulega on znacznemu
przepracowaniu. Uwaga koncentruje si¢ juz nie tylko na Judzie i Jerozolimie, gdyz interwencja

Jahwe ma wymiar kosmiczny (por. 14,4-9). Pojawia si¢ myslenie dualistyczne, ktorego przejawem

jest idea przejscia do przysztosci zrywajacej z obecng historia oraz przeciwstawienie sobie

1 D.L. Petersen, Zechariah 9-14 and Malachi, OTL, London 1985, 27.
2p.D. Hanson, The Dawn of Apocalyptic. The Historical and Sociological Roots of Jewish Apocalyptic Eschatology,
Philadelphia 1974, 323.
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rzeczywisto$ci dobra i zta. W rezultacie narody poganskie nie sag wylacznie przedmiotem kary, lecz
otwiera si¢ przed nimi mozliwo$¢ uczestniczenia w erze zbawienia (por. 14,16-19).

Wizja eschatologiczna w Za 12—14 jest jednak o wiele bardziej ztozona, gdyz wewnatrz tej
sekcji dochodzi do zwrotu w kierunku eschatologii apokaliptycznej, ktorej elementy sa wyraznie
obecne w Za 14. W Za 12 Jerozolima pomimo najazdu obcych narodow pozostaje nietknieta (por.
w. 6), podczas gdy w Za 14 zostaje spladrowana i zniszczona, za$ potowa jej mieszkancow skazana
na wygnanie (por. w. 2). W obu rozdziatach walczacym jest wytacznie Jahwe, jednak w rozdz. 12
to Jerozolima jako narzedzie w reku Boga staje si¢ zrodlem przegranej jej wrogéw (por. ww.
2.3.6)%. W Za 12 wsparcie ze strony Jahwe plynie nie tylko dla Jerozolimy, jak ma to miejsce w Za
14, lecz réwniez dla Judy, jej przywodcoéw i mieszkancow (por. 12,2.4-7). Odrodzenie Jerozolimy
w Za 12,1-13,6 dokonuje si¢ wymiarze duchowym (por. zapowiedz ,wylania ducha taski i
mitosierdzia” w 12,10 i ,,wytry$ni¢cia zrédta [dla obmycia] z grzechu i nieczystosci” w 13,1).
Natomiast w Za 14 mowa jest o nowym stworzeniu, w ktérym zostaje definitywnie usunigty stary
porzadek (por. ww. 6-7), za$ ziemska Jerozolima zostaje przemieniona w niebianska (por. ww. 10-
11). Wreszcie uniwersalne panowanie Jahwe w Za 12 pozostaje zawezone tylko do granic Judy,
natomiast w Za 14 obejmuje caly §wiat. W krolestwie Jahwe bedzie miejsce nie tylko dla reszty z
Izraela, ale takze dla ,reszty ocalatej sposrod narodéw”, ktora bedzie pielgrzymowaé na Swicto
Namiotow do Jerozolimy” (por. 14,16-19).

Na ,.eschatologiczny dramat” zapisany w Za 9-14 sklada sie, zdaniem G. Fohrera®, pie¢
wydarzen: (1) zniszczenie potggi obcych narodow, ktore najadg Jerozolimg, (2) wyzwolenie i
wybawienie Izraela jako eschatologicznej wspolnoty zbawionych przez jej oczyszczenie i
zgromadzenie rozproszonych, (3) stworzenie cudownych, rajskich warunkow zycia dla wspdlnoty
zbawionych, (4) poczatek bezposredniego panowania Jahwe, (5) nawrdcenie si¢ reszty obcych
narodow. Odnoszac ten schemat do Za 14 — tekstu wienczacego wyobrazenia eschatologiczne
Deutero-Zachariasza, zauwaza si¢ przede wszystkim radykalne oderwanie przysztosci od
terazniejszej historii. Zbawienie nie bedzie kontynuacja dotychczasowego czasu, gdyz w dniu
interwencji Jahwe nastapi przewrdt w dotychczasowym porzadku natury. Wstrzasy, ktoére ogarng
gory, otworzg droge przed Jahwe wkraczajacym do Jerozolimy (por. 14,4). W rezultacie Jerozolima
jako najwyzszy punkt wobec otaczajacych ja roéwnin stanie si¢ centrum S$wiata (por. 14,10).
Jedyno$¢ tego przysztego dnia (por. 10,7) wigze si¢ rowniez z radykalng przemiang natury.
Istniejaca w niej polarna struktura jako gwarant jej istnienia ($wiatlo — ciemnos$¢, ciepto — zimno,
lato — zima) zostang usunigte przez Boga (por. 14,6-8). Nowe stworzenie dokona si¢ poprzez

nastanie powszechnego kroélestwa Jahwe na ziemi (por. 14,10), ktorej zyznos$¢ 1 urodzaj beda

3 Motyw ten wystapit juz w Za 9,13 1 10,4.
4 Por. G. Fohrer, ,,Die Struktur der alttestamentlichen Eschatologie™, ThLZ 85 (1960) 408.
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gwarantowane przez wod¢ zywa wyptywajaca z Jerozolimy (por. 14,8). Za tym obrazem kryje si¢
idea blogostawienstwa i przeklenstwa zwigzana z zachowywaniem lub zlamaniem przymierza z
Jahwe (por. 14,12-15). Ta relacja nie bedzie juz wylgcznym przywilejem Izraela, gdyz zostang w
nig wiaczeni ocaleni spo$rod narodow, ktore wczes$niej wystapily przeciwko Jerozolimie (por.
14,16). Ich ponowne przybycie do Jerozolimy bg¢dzie miato na celu oddanie poklonu Jahwe w
Swicto Namiotow (por. 14,16-19), w czym wybrzmiewa echo proroctw o eschatologicznej
pielgrzymce pogan na Syjon z 1z 2,2-4 i Mi 4,1-4 (por. Za 8,22-23). W ten sposob dokona si¢
ostateczne przekroczenie granic wyznaczajacych dotad tozsamos¢ Izraela jako ,,ludu swietego” (W]
19,6): w ten dzien Jahwe uswieci Jerozolim¢ oraz wszystkich, ktorzy do niej przybywaja i w niej
przebywajg (por. 14,20-21).

Eschatologia Deutero-Zachariasza stanowi istotny zwrot w kierunku apokaliptyki. Szczegdlnie w
Za 14 zauwaza si¢ zerwanie miedzy historiag i eschatologia. Ta ostatnia jest ujmowana w
kategoriach transcendentnych. Wprawdzie w opisie przysztosci sigga si¢ po motywy znane z
wczesniejszych pism prorockich (przede wszystkim idea dnia Jahwe i najazdu obcych narodow na
Jerozolime), jednakze stuzg one wyrazeniu oczekiwan pozostajacych poza doczesng historig. Nie
jest to jeszcze apokaliptyczna koncepcja dualizmu, lecz interwencja Jahwe przynoszaca kosmiczny
wstrzas, a wraz z nim radykalng odnowe Jerozolimy, stanowi o zapoczatkowaniu nowej epoki w

relacji calego §wiata wobec Jahwe.



