Wprowadzenie do ksiag prorockich Starego Testamentu

1. Okreslenie osoby proroka

Stowo ,,prorok” pochodzi od greckiego terminu propheétés uzywanego przez thumaczy LXX w
przektadzie réznych hebrajskich stow odnoszacych sie¢ do osoby proroka. W $wietle etymologii
greckiego czasownika pro-phemi prorok jest kims, kto ,,moéwi” (phémi) w imieniu Boga (przedimek
pro- jako ,,w miejsce”) wobec innych (pro- jako ,,przed”), zapowiadajac przyszie rzeczy (pro- jako
,Wpierw”).

W Biblii Hebrajskiej najczestszym terminem uzywanym na okreslenie proroka jest rzeczownik
nabi’. Jest on pochodzenia nichebrajskiego, najblizsze jest mu akadyjske stowo nabium —
,powotany” (przez bostwo) oraz nabii(m) — ,ktos, kto przywoluje” (bostwo). Gramatycznie
hebrajski rzeczownik jest formg gatil, ktora ma znaczenie bierne (,,powotany”), jakkolwiek
rzeczowniki tej klasy moga przyjmowac znaczenie czynne (,,przemawiajacy” w imieniu Boga).

Obok standardowego okreslenia nabi’ wystepuja w Biblii Hebrajskiej jeszcze inne terminy dla

opisania osoby proroka. Na wizje jako s$rodek objawienia zwraca uwage rzeczownik ro’eh
(,,widzacy”) oraz paralelny do niego termin /ozeh. Termin ro’eh wystepuje 11 razy, z czego szes¢

razy w tekstach przedwygnaniowych. Tak jest okreslany np. Samuel, ktéry wyjasnia Saulowi, gdzie
Znajduja si¢ zagubione osly jego ojca (1 Sm 9,9.11.18.19). Samuel jest w tym kontekscie
traktowany jak wrdzbita, ktéry wypowiada si¢ po otrzymaniu odpowiedniego daru materialnego
(por. 1 Sm 9,8). ,,Widzacy” posiada pewien rodzaj wiedzy, ktora beirze si¢ z bezposredniego
dostepu do bostwa (por. 1 Sm 9,19). Drugi termin — hozeh — wystepuje w Biblii Hebrajskiej 16
razy, z czego az 10 razy w Ksiggach Kronik. Tak okreS§lany ,,widzacy” pozostaje zwigzany z
dworem krolewskim (Gad w 2 Sm 24,11; Heman w 1 Krn 25,5, Jedutun w 2 Krn 35,15). Obydwa
zatem okre$lenia dominuja w dziele deuteronomistycznym i kronikarskim. Mimo Ze w tytutach
niektorych ksigg prorockich pojawia si¢ termin ,,widzenie” (hdazon, np. Iz 1,1; 2,1; Am 1,1), w
zbiorze ,,prorokow pozniejszych” unika si¢ nazywania proroka mianem ,,widzacego” (hozeh), CO
bylo prawdopodobnie spowodowane taczeniem ,,widzacych” z falszywymi prorokami (por. Am
7,12; Mi 3,5-7). Omawiane terminy nie pojawiajg si¢ opowiadaniach o wizjach, ktore mieli prorocy
,pisarze”.

Innym terminem odnoszonym do prorokéw niemal wytacznie przez histori¢ deuteronomistyczna,
szczegolnie w narracjach o Eliaszu i Elizeuszu, jest okreslenie ,,maz Bozy” (i ha’élohim w 2 Krl
1,9 itd.). Na 66 wystapien w Biblii Hebrajskiej, az 55 razy wyrazenie ,,mgz Bozy” pojawia si¢ w 1-
2 Krl. Okreslenie to podkresla bliskg relacj¢ proroka z Bogiem oraz cudotwdrcza moc
wypowiadanego przez niego stowa (np. wskrzeszenie przez Eliasza zmarlego syna wdowy z

Sarepty, poprzedzone rozmnozeniem oliwy i maki, zrelacjonowane w 1 Krl 17, 9-24; por. w. 24:
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, Teraz wiem, ze jeste$ m¢zem Bozym i ze stowo Jahwe jest na twoich ustach™). W przypadku
Elizeusza ta moc Boga jest komunikowana jeszcze bardziej przez czyny niz przez stowo (np.
uzdrowienie wody w pewnej miejscowosci przez wlozenie do niej soli w 2 Krl 2,19-23 czy
rozmnozenie chleba opisane w 2 Krl 5,42-53).

Pozostate terminy odnoszone do prorokéw w Biblii Hebrajskiej albo sa uzywane na okreslenie
takze innych osob, albo s3a przywolywane rzadziej w pordwnaniu z innymi tytutami. Moment
natchnienia proroka przez Boga jest wyrazony tytutem ,,cztowiek ducha” (’is hari®h w Oz 9,7).
Okreslenie ,,wystannik Jahwe” (malak [Yhwh]) pojawia si¢ w pdzniejszych tekstach (np. 1z 44,26;
Ml 3,1) dla wyeksponowania roli proroka jako posrednika migdzy Bogiem i ludZmi. WyobrazZenie
proroka jako ,,stugi Boga” (np. Am 3,7; Jr 7,25) jest zaczerpnigte ze $rodowiska dworskiego i
wyraza nie tylko gotowos$ci proroka do spelnienia polecen Boga, ale stwierdza rdwniez
dopuszczenie go do grona zaufanych Boga. Do do§wiadczenie ekstatycznego prorokdéw nawigzuje
okreslenie m°siigga” — ,,szaleniec, przemawiajacy w ekstazie” (Jr 29,26; Oz 9,7). Odpowiedzialnos¢
proroka wobec stuchaczy jest zaznaczona poprzez terminy ,,straznik” (Somer w 1z 21,11.12; 62,6) i
,»Stroz” (sopeh — przede wszystkim w Ez 3,17; 33,7). Przyrownuja one proroka do straznika
czuwajgcego nad bezpieczenstwem miasta, ktadac nacisk na zadanie upominania i wzywania ludu
do nawrocenia.

W Biblii Hebrajskiej pig¢ kobiet jest obdarzonych tytutem ,,prorokini” (nbi’ah): Miriam (Wj
15,20), Debora (Sdz 4,4), zona Izajasza (Iz 8,3), Chulda (2 Krl 22,14) i Noadia (Ne 6,3). Trudno
okresli¢ zakres ich dziatalnosci. Tylko Chulda wyglasza typowe dla prorokow wyrocznie (por. 2
Krl 22,16-17.18-20). Ponadto Ezechiel krytykujac falszywych prorokow wymienia w ich gronie
,corki swego ludu, ktore prorokujg” (Ez 13,17). W swoim dziataniu (por. Ez 13,18-23) sa one
raczej podobne do znanych z Babilonii wrozbitek praktykujacych magie.

Biblia Hebrajska nie zna oddzielnego wyrazenia na okreslenie falszywych prorokow.
Septuaginta w kontekscie polemik Jeremiasza z falszywymi prorokami (np. Jr 6,13; 33,7.8), jak
rowniez w Za 13,2 uzywa zwrotu pseudoprophétes. Wprawdzie tradycja deuteronomiczna wskazuje
pewne kryteria rozroznienia mi¢dzy prawdziwym i fatlszywym prorokiem (por. Pwt 13,2-6; 18,21-
22), jednak polemiki prowadzone przez prawdziwych prorokdéw z oponentami podszywajacymi si¢
pod prorokéw (np. Jr 23,9-32; Ez 13) pokazuja, iz ustalenie wiarygodnosci danego proroka w
momencie samej enuncjacji byto niemozliwe w oparciu o obiektywne kryteria.

Dalsze rozroznienia prorokow, ktore wystepujag w kanonie biblijnym, majg charakter formalny.
W ramach kanonu prorockiego Biblii Hebrajskiej wyroznia si¢ ,,prorokéw wczesniejszych” i
,prorokdw podzniejszych”, za§ w kanonie katolickim moéwi si¢ o ,,prorokach wigkszych” i

,prorokach mniejszych”.



2. Historia biblijnego profetyzmu

Tradycja biblijna taczy poczatki profetyzmu w Izraelu z osobg Mojzesza. Obraz Mojzesza jako
proroka w Pwt 18,15; 34,10 jest pochodzenia deuteronomicznego, przez co trudno ustali¢, na ile
odpowiada on rzeczywistej historii. Dla tradycji deuteronomistycznej prorocy majg byc¢
kontynuatorami misji Mojzesza poprzez wzywanie ludu do przestrzegania Prawa i1 ostrzegania
przed negatywnymi konsekwencjami odwrocenia si¢ od Boga (por. 2 Krl 17,13). Mojzesz jest
zatem w tradycji biblijnej postrzegany jako model proroka. Co wigcej, w oczekiwaniu na
wypelnienie si¢ obietnicy danej przez Boga Mojzeszowi w Pwt 18,18 (,,Wzbudz¢ im proroka
sposrod ich braci, takiego jak ty, wltozg w jego usta moje slowa, bede moéowil to wszystko, co
rozkaze¢”) zauwaza si¢ w ksiegach prorockich, iz niektorzy prorocy sg przedstawiani przez swoich
ucznidw (a pozniej przez redaktorow ksiag) jako ,,nowy Mojzesz”. Tak jest np. z Jeremiaszem,
Ezechielem czy Deutero-Izajaszem. W tym witasnie kluczu ewangelista Mateusz przedstawia Jezusa
jako nowego Mojzesza (m.in. przez rozmieszczenie w swojej Ewangelii pieciu wielkich moéw
Jezusa, analogicznych do pigciu cze$ci Tory Mojzesza). Tymczasem najstarsze $wiadectwo o
Mojzeszu jako proroku pochodzi od prorokéw-pisarzy z pot. VIII w. przed Ch., ktérzy postrzegali
go jako czlowieka czynu — wyzwoliciela, a nie jako cztowicka stowa Bozego — proroka (por. Oz
12,14; Am 2,11).

Przed Amosem ruch prorocki koncentrowat si¢ w Krélestwie Péinocnym, jakkolwiek na dworze
Dawida waznym postaciami byli rowniez dwaj prorocy, Natan i Gad. Historia deuteronomistyczna
w kanonie hebrajskim nosi nazwg ,,prorokéw wczesniejszych”, co podkresla wazng role prorokow
w okresie sedziow, a pozniej w czasach monarchii. Deuteronomista skupit si¢ na kilku
wplywowych postaciach prorokéw, rozpoczynajac od powotania Samula na proroka (I Sm 3), a
nastepnie opisujac szeroko dziatalnos¢ Eliasza 1 jego ucznia Elizeusza w pot. IX w. przed Ch. (1 Krl
17-2 Krl 13). Ten okres przedklasyczny profetyzmu wiaze si¢ z prorocko-ekstatycznymi grupami
zwanymi ,,synami prorokéw” (por. 1 Krl 30,35; 2 Krl 2,3 itd.). Wywodzili si¢ oni raczej z
ubozszych warstw spolecznosci izraelskiej, prowadzili zycie wspolnotowe, podejmujac praktyki
religijne 1 ekstatyczne pod kierunkiem lidera nazywanego ,,0jcem” (por. 1 Sm 10,12; 2 Krl 2,12;
13,14). W historii Krolestwa Péinocnego odegrali oni wazna role jako zwolennicy i obrofcy religii
jahwistycznej.

Istotna zmiana w profetyzmie izraelskim nastgpuje w pot. VIII w. przed Ch. wraz z przejsciem
od przed-klasycznego do klasycznego proroctwa taczonego tradycyjnie z prorokami-pisarzami.
Rozszerza si¢ grono adresatow interwencji prorockich: obok kréla sa nimi rowniez inne klasy
rzadzace (kaptani, sedziowie itd.). Krytyka spoteczno-religijna ze strony prorokow kierowana jest
rowniez do ludu jako takiego. Mozna wrecz mowi¢ o globalizacji proroctwa, gdyz w swoich

wyroczniach prorocy zwracajg si¢ do obcych narodow i ich wtadcow. Zmienia si¢ réwniez forma
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komunikacji prorockiej. Nastepuje wyrazne odejscie od doswiadczenia ekstatycznego, ktore
identyfikowane jest z falszywym proroctwem. Pewne odrodzenie tej formy profetyzmu nastgpi
dopiero wraz Ezechielem dzialajagcym na wygnaniu babilonskim w VI wieku. Komunikacja
prorokoéw nie ogranicza si¢ tylko do przepowiadania ustnego, lecz przyjmuje forme spisang, dajac
tym samym asumpt literaturze prorockiej. Prorocy, ktorzy w okresie przedwygnaniowym
podejmowali  dzialalno$¢ literackag, mozna uszeregowa¢ w nastepujacym porzadku
chronologicznym: Amos, Ozeasz, lzajasz, Micheasz, Nahum, Sofoniasz, Habakuk, Jeremiasz i
Ezechiel. Proroctwa klasycznego nie mozna ograniczy¢ tylko do tych postaci, gdyz w tym czasie
byli aktywni réwniez inni prorocy, ktorych stowa i imiona si¢ nie zachowaty (por. Jr 7,25; 11,7).

Wraz z wygnaniem babilonskim dochodzi do zachwiania podstawowych aksjomatow wiary
Izraela zwigzanych z przymierzem, monarchig i §wiatynig. Ich teologiczne przepracowanie wraz z
nakresleniem nowej wizji Bozej ekonomii zbawienia jest owocem dziatania prorokow wygnania,
przede wszystkim Ezechiela i anonimowej postaci nazwanej Deutero-lzajaszem. Ich proroctwa
wywarly wpltyw na prorokéw dziatajacych po wygnaniu w Judzie: anonimowego proroka Tiro-
Izajasza, Aggeusza, Zachariasza (rozdz. 1-8), Malachiasza, Abdiasza, Joela oraz nieznanego z
imienia proroka odpowiedzialnego za Za 9-14. Wspomnie¢ trzeba wielu innych anonimowych
prorokow, ktorzy przyczynili sie do redakcji poszczegdlnych ksiag prorockich, jak i uksztattowania
si¢ kanonu prorockiego w IV-11l w. przed Ch.

Profetyzm powygnaniowy nie zyskal tej witalnosci, ktora cechowata profetyzm
przedwygnaniowy. W profetyzmie powyganiowym zauwaza si¢ nast¢pujace tendencje:
podejmowanie relektury wczesniejszych prorokdw; coraz wyrazniejsze zwigzanie ze srodowiskiem
kultowym (w 1-2 Krn prorocy stang si¢ czescig personelu §wigtynnego odpowiedzialnego za $piewy
liturgiczne); eschatologiczne reinterpretowanie proroctwa, ktore otwiera si¢ w kierunku
apokaliptyki. Przyczyny utraty znaczenia profetyzmu w okresie Drugiej Swiatyni sa ztozone:
dominujaca pozycje w spotecznos$ci powygnaniowe] zajmuja kaptani (Swiatynia jerozolimska),
ktorzy pozostaja w konflikcie z grupami prorockich wizjonerow (P. Hanson); kanonizacja Tory,
wskutek czego poznanie woli Bozej nie jest zalezne juz od stowa prorockiego; zubozenie tematyki
prorockiej; nieodrodzenie si¢ monarchii, ktora stanowita wazny punkt odniesienia w dziatalnos$ci
prorokow; mnozenie si¢ réznych form religijnosci zwigzanych z mediatorami typu magowie i

wrozbici, z ktorymi utozsamiano czgsto prorokow, prowadzac do ich dyskredytacji (D.S. Russell).



3. Profetyzm biblijny na tle profetyzmu starozytnego Bliskiego Wschodu

Zjawisko profetyzmu nie ogranicza si¢ w starozytnosci tylko do biblijnego Izraela, gdyz jest
rozpowszechnione wsrdd innych ludoéw Bliskiego Wschodu. W tym kontek$cie Manfred Weippert
(Aspekte israelitischer Prophetie im Lichte verwandter Erscheinungen des Alten Orients, w: Fs. K.
Deller, Ad bene et fideliter seminandum [AOAT 220], Neukirchen-Vluyn 1988, s. 289-299)
definiuje proroka jako osobe, ktéra poprzez doswiadczenie poznawcze (wizualne, audytywne, sen
czy inne) otrzymuje objawienie jakiego$ bostwa lub bdstw, a nastepnie zostaje zobowigzana przez
bostwo do przekazania go osobom trzecim poprzez akt komunikacji ustnej lub meta-ustnej (za
pomoca znaku lub czynnosci symbolicznej). Swiadectwa tak rozumianego profetyzmu wystepuja w

rozlicznych tekstach starozytnego Bliskiego Wschodu.

3.1. Mezopotamia

Z terenu Mezopotamii nalezy wymieni¢ kilkadziesiat wyroczni znalezionych w archiwum krola
Zimrilima w Mari (z I pot. XVIII w. przed Ch.). Maja one zasadniczo forme listu przekazanego
przez bostwo krolowi za posrednictwem prorokow noszacych rozne tytuly (najczesciej apilu —
»odpowiadajacy” 1 muhhii — ,.ekstatyk”). Podobne $wiadectwa pochodza z Niniwy z czasow
panowania krolow Esarhaddona i Asurbanipala (VII w. przed Ch.). Prorocy znani z Mezopotamii sg
zwigzani z dworem krolewskim lub $wiatynig, za$ odbiorcami ich wyroczni jest krol, do ktorego
kieruja na og6l Zyczenia pomyS$lnosci ze strony bostwa. W swoim dzialaniu przypominaja
jasnowidzow 1 wrézbitow. Ich jezyk przyjmuje czgsto forme¢ konwencjonalng (np. uzycie formuty

postanca lub formuty asystencji).

3.1.1. Mari

Mari — miasto lezace nad $rodkowym Eufratem, zniszczone przez Hammurabiego w 1765 r.
przed Ch., stanowito wazny punkt na skrzyzowaniu szlakow migdzy Mezopotamig i Syrig. W
archiwach kréla Zimrlima na ok. 500 znalezionych listow 20-50 z nich jest okreslana mianem
»prorockich” (w zalezno$ci od kryteriow katalogowania). Tekst zawieraja wiadomosci
przekazywane przez prorokow krélowi od ponad dziesigciu réznych bostw. Osiemnastu prorokdéw
jest nazwanych z imienia, wielu pozostaje nieznanych. Noszg one rézne tytuly:

e apilu | apiltu (,,odpowiadajacy”) — to osoba odpowiadajagca na bezposrednie lub posrednie
zapytanie; ,,odpowiadajacy” pozostaje zwigzany z bostwem; zajmowat oficjalng pozycje na dworze
krolewskim;

e assinnu (,,funkcjonariusz kultu”) — tytul przypisywany personelowi kultowemu Isztar;

pozostaje powigzany ze Spiewaniem;
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o muhhi/mubhitu (,ekstatyk”) — slowo pochodzenia akadyjskiego: ,,wejs¢ w ekstazg”;
najczestszy tytul w Mari; wejscie w ekstaze nastegpowalo w ré6znych sposob, réwniez przez ranienie
ciala czy spozywanie ptynu podobnego do piwa; osoba ta zwigzana z réznymi bdstwami, ale przede
wszystkim z Dagonem, Nergalem.

* nabu (,,wrézbita”?) — ten tytut pojawia si¢ na starozytnym Bliskim Wschodzie jako ,,prorocki”
po raz pierwszy w Mari.

Kontekst wyroczni z Mari — najczeSciej jest to §wiatynia (zarowno realna, jak i w wizji). W
niektorych tekstach objawienie jest przekazywane przez ,,odpowiadajacego” lub przez ,,ekstatyka”
jako odpowiedz na ztozong ofiarg. Wiadomosc¢ jest przekazywana urzednikowi krélewskiemu.

Zawarto$¢ — przedmiotem wyroczni sg sprawy dotyczace krola (jego zwyciestwa lub nie w
bitwie, jego zdrowia, wsparcia §wiatyni itd.). W wyroczniach zauwaza si¢ wystgpowanie formut
stereotypowych pordwnywalnych z tekstami prorockimi ST (,,Tak moéwi Adad”, ,,Tak mowi
Szamasz”). Pojawia si¢ kilkadziesiagt razy formuta: ,,W moim $nie”, ktéra podkresla do§wiadczenie
wizjonerskie analogiczne do starotestamentalnych relacji o wizji (,,patrzylem 1 widziatem” — Za
2,1.5; 5,1.9; 6,1). Wazng kwestig pozostaje wiarygodnos¢ prorokéw, gdyz wyglaszaja, czesto
publicznie, wyrocznie dotyczace kraju. Dlatego tez potrzeba uwiarygodnienia stowa, ktore dociera
do krdla. Czasem dokonuje si¢ to w formie znaku, jak obrazuje to przyktadowy tekst: ,,To, co
powiedziat prorok. Posylam wlosy o skrawek ptaszcza proroka do mego pana” (M. NISSINEN,
Prophets and Prophecy in the Ancient Near East [SBL. Writings from the Ancient World 12],
Atlanta 2003, 54).

Przyktad proroctwa z Mari: M. NISSINEN, Prophets and Prophecy in the Ancient Near East, s.
33.

Ahum do Zimrilima

3.1.2. Asyria — okres neoasyryjski

Teksty prorockie zostaly znalezione bibliotece w Niniwie pochodzace z okresu panowania
Esarhaddona (680-669 przed Ch.) i Asurbanipala (668-627 przed Ch.).

Tytuly prorockie wystepujace w tych tekstach sa nastepujace:

» maphulmahhiitu (,,ekstatyk”) — ich wiadomosci zwigzane sg ze snem otrzymanym od Isztar.
Zadne z tych proroctw nie zostato przekazane dostownie.

* raggimu/raggimtu (,,glosiciel”) — dostarcza org¢dzie prorockie dla krola od bostwa (Isztar,
Aszur). Odgrywa ta posta¢ pewna role w kulcie (tzw. rytuat substytucji krola).

» sabri (,,objawiciel”) — pochodzi ten tytul od akadyjskiego bari (,,widzie¢”’). Otrzymuje

wiadomos$¢ przez sen (inkubacja).
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* Seluti — posta¢ kobieca tytulowana jako ,,poswigcona” (dostownie: ,,kto§ postany bostwu’);
kobieta poswigcona przez krola bostwu; mowi serie wyroczni dla Esarhaddona.

Kontekst wyroczni — sytuacja kryzysowa wywotuje skarge lub zapytanie kierowane do bostwa,
ktore odpowiada orgdziem zapewniajacym opieke. Przekazanie orgdzia krolowi (krélowej matce)
nastepowato drogg ustng lub w formie spisanej. Tekst spisany byt sktadany w $§wigtyni i byt
prezentowany krolowi podczas rytualnych czynnosci.

Zawarto$¢ — byly to wyrocznie zapewniajace opieke krolowi w sytuacjach trudnych lub
dotyczyly sukcesji. Zwyczajowg formulg jest zwrot ,nie bdj si¢”. Pojawia si¢ autoprezentacja
bostwa. Wyrocznie podkreslaja potege 1 wiarygodnos¢ bostwa. Mowcea rzadko upomina krola. Jesli

juz, to bardzo tagodnie, upominajac go za zignorowanie wczesniejszego or¢dzia.

3.2. Eqipt

Swiadectwa profetyzmu w Egipcie sa mniej przekonywujace, jakkolwiek pewne teksty
przyjmujg walor méw prorockich, jak np. ,,Upomnienia Ipuwera” bedace rodzajem madrosciowego
napomnienia, czy tez ,,Proroctwo Nefer-Rohu” stanowigce vaticinium ex eventu (oba z poczatkow
IT tys. przed Ch.). Teksty te sa zwigzane z klasg kaplanska i pisarzami, nie sa wynikiem

doswiadczenia ekstatycznego, adresowane sa do krola jako zyczenie mu pomys$lnosci.

3.2.1. ,Upomnienia Ipuwera”

Problem klasyfikacji tego tekstu jako prorockiego wiaze si¢ z brakiem stwierdzenia, iz Ipuwer
dziatatby jako posrednik z polecenia bostwa. Sedziwy pisarz Ipuwer, wierny urzednik krolewski,
zwraca si¢ do faraona, ktory nie chce zauwazy¢ nieszcze$¢, jakie spadajg na Egipt. Krytykujac
porzadek spoteczno-polityczny, Ipuwer kresli obraz rewolucji ludowej popartej najazdem obcych
wojsk. Rownoczesnie zapowiada anonimowego krola, ktory bedzie wybawca Egiptu z tego wrzenia

spoteczno-politycznego.

3.2.2. ,,Proroctwo Nefer-Rohu”

Proroctwo pochodzi z czasu panowania Amenemhata I, zatozyciela 12. dynastii egipskiej (ok.
1970 r. przed Ch.). Prorokiem mowigcym jest Nefer-Rohu, kaptan zyjacy ok. 2720 r. przed Ch.,
postugujagcy bogini Bastet. Przepowiedziat on faraonowi Snefru, ze po wielkiej niedoli nadejdzie z
poludnia krél Ameni, ktoéry pokona nieprzyjaciot Egiptu 1 zalozy krolestwo pokoju 1
sprawiedliwosci. Bioragc pod uwage rzeczywisty czas powstania tego proroctwa, jest ono
przyktadem wyroczni ex eventu, w ktorej przeszto$¢ jest przedstawiana jako fakt majacy dopiero
nastapi¢. Niewatpliwe ,,sponsorem” i beneficjentem tego proroctwa jest Amenemhat I, ktéry w ten

sposob legitymizuje swoja wladzg.
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W proroctwie tym nie ma mowy o zadnej ekstazie, nie ma w nim tez perspektywy historyczne;j
linearnej, lecz tylko relacja migdzy przesztoscia i terazniejszoscia. Przepowiednia jest adresowana

do kréla i ma wyraznie charakter utylitarny, zyczeniowy dotyczacy pomyslnosci kroéla.

3.3. Syria

Pewne $wiadectwa fenomenu profetyzmu wystepuja rowniez w kregu kultury fenickiej,
syryjskiej 1 kananejskiej. Wérod nich nalezy wspomnie¢ egipska narracje o Wen-Amunie z X1 w.
przed Ch., ktéry w trakcie swojego pobytu w Byblos spotyka prorokow-ekstatykéw, jak rowniez
aramejska inskrypcje Zakkura, kréla Hamat 1 Luasz, z ok. 800 przed Ch., zawierajaca dwie mowy
,widzacych” zapowiadajacych pomys$lnos¢ krolowi. Waznym $wiadectwem jest aramejska
inskrypcja z Deir “Alla z VII w. przed Ch. potwierdzajaca historyczno$¢ ,,widzgcego” Balaama
znanego z Lb 22-24.

3.3.1. Egipska narracja o Wen-Amunie z XI wieku przed Ch.

Opowiadanie przedstawia podroz egipskiego urzednika Wen-Amuna na wybrzeze fenickie w
celu zdobycia budulca dla budowli faraona. Gdy zacumowali w Byblos, jeden z marynarzy uciekt
ze zlotem 1 srebrem, ktore Wen-Amun mial na zakup materiatow. Wen_ Amun pozostaje przez
miesigc w Byblos, by wytargowaé od lokalnego ksiecia budulec, co jednak nie przynosi zadnego
rezultatu. Wreszcie Amon, bostwo egipskie, pochwycito podczas skladania ofiary jednego
mtodzienca z grona swoich wielkich widzacych, wprowadzito go w ekstaze i powiedziato do niego:
,Przynie$ bogu. Przynies$ postancowi, ktory go nosi. To Amon, on go postat. To on spowodowat, ze
on przyszedt” (M. NISSINEN, Prophets and Prophecy, 220). W tej mowie prorok (mlodzieniec)
mowi do ksigcia Byblos i uwiarygodnia Wen-Amuna jako postanca boga Amona. W zestawieniu z
proroctwem biblijnym zauwaza si¢ obecno$¢ ekstazy (zachowania wlasciwego prorokom). Osoba
»posiadana” przez boéstwo moéwi wlasny glosem, tzn. wypowiada mowe prorocka, a nie boska
wyroczni¢. Béstwo, ktore posiadto mtodzienca, jest bogiem egipskim dzialajagcym w ziemi fenickiej
(a nie boéstwo kananejskie). Ciekawy zatem przyktad ,,ekumeniczne;” formy proroctwa, co
przywotuje biblijny przyktad Balaama bedacego nie-lIzraelita, a przepowiadajacego W imieniu
Jahwe (Lb 22-24).

3.3.2. Aramejska inskrypcja Zakkura, krola Hamat i Luasz (ok. 800 przed Ch.)

Inskrypcja zostala wzniesiona przez Zakkura, by swigtowaé zwycigstwo nad koalicja dowodzona
przez Ben-Hadada. Zakkura zostal oblezony w Hadrach. Tam wzniost r¢ce do Baal-Szamaja, a ten
odpowiedziat mu przez wizjoneréw/widzacych (hzyn). Odpowiedz sktada si¢ z dwoch mow.

Pierwsza: ,,Nie boj sie, gdyz uczynitem ci¢ krolem 1 jestem tym, ktory stoi przy tobie, wybawig ci¢
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z rgk tych wszystkich krolow, ktorzy ci¢ oblegaja” (M. NISSINEN, Prophets and Prophecy, 206).
Druga: potwierdza pierwsza; Ben-Hadad i jego koalicja zostanie zwyci¢zona.

To proroctwo kojarzy si¢ z krolem judzkim Achazem, ktéry musi stawi¢ czota koalicji syro-
efraimskiej (2 Krl 16,1-20), oraz z Ezechiaszem obleganym przez wojska asyryjskie (2 Krl 18,9-
37). W obu przypadkach do krola stowa kieruje prorok Izajasz, ktory zapewnia, iz Jahwe zwyciezy
militarnie. Podobnie tez pojawia si¢ formuta wzywajaca do porzucenia Igku (,,nie boj si¢”; 1z 7,4;

37.6).

3.3.3. Proroctwo Balaama

Balaam, syn Beora z Petor nad Eufratem (Lb 22,5) zostal wezwany przez krola Moabu, by
prorokowal przeciwko Izraelitom (Lb 22-24). Balaam otrzymatl ,,stowo” od Boga (Lb 23,5), ma
»ducha Bozego” na sobie (Lb 24,2), ma ,,widzenie Wszechmocnego” (Lb 24.4), ,styszy slowa
Boga: (Lb 24,16).

Balaam jest znany rowniez poza Izraelem, czego dowodem jest aramejska inskrypcja z Deir
‘Alla (Jordania) pochodzaca z VII wieku przed Ch., a odkryta w 1967. Inskrypcja zawiera
prawdopodobnie zapis snu Balaama, do ktorego przyszli bogowie i przekazali mu oredzie o

zblizajagcym si¢ nieszczesciu.

3.4. Réznice miedzy profetyzmem biblijnym i pozabiblijnym

Na tle wymienionych $wiadectw mozliwe jest wskazanie pewnych elementoéw w profetyzmie
biblijnym, ktore stanowia o jego odrgbnosci w konteksécie profetyzmu pozabiblijnego. W tym
ostatnim brak zasadniczo tresci etycznych 1 moralnych. Wyrocznie sg kierowane zasadniczo tylko
do kréla 1 0séb z jego otoczenia. Bostwo wystepuje jako patron krodla, przez co intencjg tekstow
jest zapewnienie go o przychylnosci bogéw. Brak w wyroczniach zainteresowania eschatologia, za$
perspektywa przysztosci jest w istocie odwotaniem si¢ do przesztych wydarzen. Pomimo pewnych
podobienstw stylistycznych jezyka prorockiego, brak w profetyzmie pozabiblijnym literatury

prorockiej. Teksty wyroczni sg krotkie, nie zdradzaja sladow ingerencji redakcyjnych.
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4. Formy komunikacji prorockiej (wizja, stowo, ksiega)

Okres klasycznego profetyzmu biblijnego jest zwigzany z prorokami-pisarzami. Jednak to nie
stowo spisane stanowito podstawowa form¢ komunikacji prorockiej. W zasadniczej swojej czesci

literatura prorocka jest owocem ustnego przekazywania stowa Bozego.

4.1. Gatunki literackie charakterystyczne dla ksiag prorockich

Claus Westermann wyrdznia dwa podstawowe rodzaje wyroczni prorockich: kary i zbawienia.
Klasycznym juz studium nad tym gatunkiem literackim jest praca C. Westermanna, Grundformen
prophetischer Rede, Miinchen 1960. Wyodrebnia on nastgpujace elementy sktadajace si¢ na
strukturg gatunku najbardziej rozpowszechnionego wsrod tekstow prorockich:

» wprowadzenie uzywajace ktora$ z formut stereotypowych: wydarzenia stowa (,,Jahwe skierowal
do mnie nastgpujace stowo”, zachety (,,Stuchajcie stowa Jahwe”) lub postanca (,,Tak mowi
Jahwe”),

* oskarzenie w trybie pytajacym (Iz 1,11-12) lub stwierdzajacym (Iz 1,1-3) badz tez przyjmujace
modalnos¢ przyczynowa (Iz 3,16),

» wyrok wprowadzony przez zwroty typu: ,,dlatego; przeto; oto”,

« formuta zamykajaca: konkluzyjna (,, Wyrocznia Jahwe”, ,,Ja jestem Jahwe”), poznania (,,Poznacie,
ze Ja jestem Jahwe”).

Powyzszy schemat nie wystgpuje zawsze w tym samym ksztalcie. Czasem odwrocona jest
kolejnos¢ (np. wyrok — oskarzenie w 1z 17,1-14), czasem opuszczony jest jaki$ element (np. tylko
oskarzenie w Oz 8,1-14; tylko kara w Am 9,7-10), czasem jaki$ element zostaje rozbudowany (np.
w 1z 5,25-30 kara jest interwencja nie tylko Boga, ale i Asyryjczykow).

Westermann poczatkowo zakladal, Ze wszystkie wyrocznie prorockie mialy na celu
zakomunikowanie kary i nieszczes$cia. W p6zniejszym studium (Prophetische Heilsworte im Alten
Testament, Gottingen 1987) podjat si¢ rekonstrukcji schematy wyroczni majacych na celu
obwieszczenie zbawienia. Wskazat nastepujace elementy w wyroczniach zbawienia:

» wezwanie skierowane do adresata (czesto rozbudowane),

* obietnica zbawienia (czg¢sto w trybie rozkazujacym wzywajacym do porzucenia leku),
* motywacja (wskazuje na interwencj¢ Boga jako powod dla odrzucenia strachu),

* konsekwencje (opis skutkow dziatania Bozego na rzecz adresata).

Mimo Ze mozna wskaza¢ ich poszczegélne elementy formalne w wyroczniach kary 1 w
wyroczniach zbawienia, nie zawsze trzymaja si¢ one schematycznej struktury, za§ zapowiedzi
pomyslno$ci taczg si¢ ze zwiastowaniem nieszcze$cia (i odwrotnie). Wypowiedzi prorockie nie

maja wylacznie charakteru przepowiedni zorientowanych ku przysztosci. Moga mie¢ walor
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przestrogi, potepienia i osadzenia grzechu, jak réwniez wezwania do nawrdcenia. Nierzadko
wyrocznie prorockie przynosza krytyczng oceng réoznych wymiar zycia spotecznego, religijnego i
politycznego dokonywang w §wietle stowa otrzymanego wczesniej od Boga. Nie brak prorokow,
ktorzy podejmujg si¢ teologicznej interpretacji historii Izraela, ktoérg czynig punktem wyjscia dla
zapowiedzi przyszto$ci narodu wybranego (Ezechiel, Deutero-1zajasz).

Ta r6znorodnos¢ wypowiedzi prorockich pokazuje, iz nie sposéb uzna¢ rozrdznienie mig¢dzy
wyroczniami kary i wyroczniami zbawienia za rozstrzygajace w kwestii gatunkoéw literackich
charakterystycznych dla prorokow. W przekazie stowa otrzymanego od Boga prorocy postuguja si¢
roznymi gatunkami literackimi. Wérod form najbardziej charakterystycznych dla prorokéw, mimo
ze zaczerpnigtych z innych §rodowisk zyciowych, nalezy wskaza¢ wypowiedzi bliskie lamentacjom
zatobnym (,,biada” — hay, np. 1z 5,8.11.18.20; ,,piesn zatobna” — ginah, np. Am 5,1-17), mowy
sadowe, szczegolnie te zwigzane z procedurg sporu sadowego (rib, np. 1z 41; Oz 2,4-25; Mi 6,1-8),
pouczenie odpowiadajace kaptanskiej Torze (np. Ez 18).

W przypadku sporu sgdowego okreslanego terminem rib, nazywanego tez sporem dwustronnym
mozna przywota¢ przyktad wyroczni Mi 6,1-8. Oprocz pojawienia si¢ czasownika »ib w Mi 6,1 na
dwustronng dyspute wskazuje rowniez wezwanie na §wiadkow gor, pagoérkéw 1 fundamentdw ziemi
(ww.1b-2a), ktore jako istniejace od poczatku sg swiadkami tego wszystkiego, co Bog zrobit dla
Izraela. Nastgpnym elementem sporu sadowego jest wezwanie do stuchania (ww.la.2a),
przyzywajace sktocone strony. Nastepujace dalej ww. 4-5 przynaleza jeszcze do kontrowersji
sadowej, ale rownocze$nie wytamuja si¢ z niej. Tradycyjnie w tym miejscu w sporze sagdowym jest
aktu oskarzenia lub obrony ze strony jednego z podmiotdéw sporu, przy czym strona, ktdra zawinita
styszy tez antycypujacy wyrok majacy jej uswiadomi¢ konsekwencje nieuznania swojej winy i
niepodjecia krokow zmierzajacych do odbudowania naruszonej relacji. W Ksiedze Ezechiela ten
antycypujacy wyrok wrecz poprzedza oskarzenie czy upomnienie. W Ez 3,18 slowo, ktore prorok
jako str6z nad domem Izraela ma skierowa¢ do wystepnego: ,,Na pewno umrzesz”’, w w. 17 jest
przedstawione jako stowo upomnienia, co tlumaczy si¢ pewng strategia retoryczng majaca
wstrzasngc¢ osobg winng 1 sktoni¢ ja do nawrdcenia.

Sposob komunikowania przez Boga swojego stowa prorokowi mozna rekonstruowaé tylko na
podstawie profetycznych doswiadczen zapisanych w narracjach opisujacych proces przekazywania
proroctwa. Najczesciej sg one oddawane poprzez stereotypowe formuty prorockie otwierajace (np.
formuta wydarzenia stowa: ,,Pan skierowal do mnie stowo”; formuta postanca: ,,Tak méwi Pan™) i
zamykajace wyroczni¢ (np. formuta konkluzyjna: ,,wyrocznia Pana”). Pewne zasady komunikacji
prorockiej (przede wszystkim w kontekscie relacji proroka wobec stowa Bozego) sa do odczytania
w opowiadaniach o powotaniu prorockim. Bog kieruje swoje stowo do prorokdéw réwniez poprzez

wizje, ktére mozna podzieli¢ za J. Lindblomem na trzy kategorie: wizje ekstatyczne (przezywane
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przez proroka w swojej duszy w oderwaniu od $wiata zewngtrznego, np. Ez 1), percepcja
symboliczna (czasowa i materialna z powodu obserwacji realnego przedmiotu objawiajacego
rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong, np. Jr 1,11-16), wizje literackie (maja charakter rozbudowanej
wyroczni, w ktorej elementy wizji uktadajg si¢ w racjonalng i realistyczng cato$¢, np. Ez 40-48).

Stowo komunikowane przez proroka moze przybra¢ tez niewerbalng forme¢ czynnosci
znaczeniowej. Taki walor pelni np. matzenstwo Ozeasza (Oz 1-3), bezzenno$¢ Jeremiasza (Jr 16,1-
4), a przede wszystkim cata seria gestow wykonanych przez Ezechiela. Zawgzenie ich tylko do
»czynnosci symbolicznej” prowadzi do redukowania ich znaczenia, gdyz akcja prorocka i1
rzeczywisto$¢, w ktorej ona uczestniczy, stanowig jedng cato$¢, juz istniejaca z chwilg otrzymania

przez proroka stowa od Boga nakazujacego jej wykonanie.

4.2. Wizje

Ten rodzaj komunikacji prorockiej jest sygnalizowany w tytulach niektorych ksigg prorockich
(por. 1z 1,1; 2,1; Ez 1,1-2; Am 1,1; Abd 1,1; Mi 1,1; Ha 1,1). Na znaczenie tego fenomenu w
profetyzmie biblijnym wskazuje wzmianka z okresu przedklasycznego proroctwa w 1 Sm 3,1, gdzie
stwierdza si¢, iz ,,w owym czasie rzadko odzywat si¢ Pan, widzenia nie byly czgste”. W ten sposob
podkresla sie role Samuela jako proroka. Jednakze widzenie jako dar proroctwa jest zapowiadany
przez Joela jako powszechny dar dla Izracla w czasach eschatologicznych: ,,mtodziency bgde mieli
wizje” (J1 3,1). Z punktu widzenia literackiego schemat narracji o wizji jest staly: Bog pokazuje co$
prorokowi; pyta si¢ nastepnie proroka o to, co widzi; ten odpowiada; nastgpnie B6g komunikuje mu
co$, co ma zwigzek z widzianym przedmiotem. Interpretacji wizji prorockich nie jest jednak latwa,

co wynika czesto z ich zawartos$ci, wielosci elementéw, dynamiki obrazéw.

4.2.1 Katalog wizji

Proba systematyzacji wizja natrafia na trudnos$ci. Elementy, ktoére mozna by uznaé za kryterium
podziatu, moga bowiem wystepowacé w réoznych konfiguracjach. Niemniej jednak za José Luis Sicre
mozna zaproponowac¢ pewien podziat, ktéry pozwoli na zorientowanie si¢ w réznorodnosci wizji
prorockich (Profestismo. Il profeta — i profeti — il messaggio, Roma 1995, 99-101):

a) postaci wystepujace w wizji
* niebieskie, np. Micheasz, syn Jimli, widzi w 1 Krl 22,19-23 postaci dworu niebieskiego,
» ziemskie, np. Elizeusz wypowiada si¢ w wizji na temat przysztosci kréla Aramu, Ben-Hadada
majac przed sobg jego stuge Chazaela,
* symboliczne, np. w Za 5,5-11 pojawia si¢ w wizji symboliczna posta¢ kobiety uosabiajacej zlo.

b) sceneria, w ktorej rozgrywa si¢ wizja

* dwor niebieski (Iz 6; 1 Krl 22,19-23),
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* kosmos (Am 7,3-4),
* konkretne miejsce: §wigtynia jerozolimska (Iz 6), miasto (Niniwa w Na),
* miejsce symboliczne: dolina petna wyschnietych kosci (Ez 37),
* miejsce realne, lecz poddane przeksztatceniu: nowa Jerozolima w Ez 40—48.

c) przedmiot wizji
* przedmioty, zwierzeta, osoby,
* wymiar symboliczny, nierealny widzianych przedmiotéw, np. w Za 5,1-4 zwdj o rozmiarach 5x10
m, ktéry unosi si¢ w powietrzu,
» zwierzeta przeksztalcane czesto w monstra symbolizujgce inne rzeczywistosci (np. w Dn 7
symbolizujg imperia i osoby).

d) srodki percepcji wizji
» wzrokowy — ten jest dominujacy w tekstach prorockich,
* sluchowy — przechodzacy czgsto w wyrocznig, np. 1 Sm 3; w Ha 2,2 wizja ma by¢ nie tyle
ogladana, co czytana.

e) perspektywa czasowa wizja
* dotyczy bezposredniej przysztosci, np. w 2 Krl 8,10.30 Elizeusz ma widzenie dotyczace Chazaela,
ktéry nastepne dnia zamorduje Ben-Hadada w jego miejsce zostanie krélem Aramu,
* przyszto$¢ mniej lub bardziej odlegta, np. odrodzenie Jerozolimy w Ez 40—48.

f) oredzie wizji
* wizje kary,

* wizje zbawienia.

4.2.2. Typologia wizji

Idac za Johannesem Lindblomem (Prophecy in Ancient Israel, Oxford 1962, 122-148) mozna
zaproponowac podziat wizji prorockich ze wzgledu na doswiadczenia, ktore sa udziatem proroka w
trakcie wizji:

a) wizje ekstatyczne

Nastepuja one w stanie transu lub ekstazy. Nie sa wywotane przedmiotem pochodzacym ze
$wiata zewngtrznego, lecz rodza si¢ wewnatrz duszy. Nie sa halucynacja. ,Jest w nich co$
nieracjonalnego i nieuchwytnego, ktore przenika normalno$é¢, doswiadczenie codzienne, co otwiera
na $§wiat nadprzyrodzony. Nawet jesli to, co si¢ widzi, widzacy moze opisac¢ z troskg o szczegodty i
dynamike, wszystkie elementy pozostaja niepowigzane i brakuje im zwigzkéw strukturalnych”.

b) percepcja symboliczna

Jej przedmiot jest realnie istniejacy w $wiecie materialnym, jednak to, co si¢ widzi, jest

interpretowane jako symbol wyzsze] rzeczywistosci. Podobnie jak wizja ekstatyczna réwniez
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percepcja symboliczna jest darem Boga 1 pozostaje w zwigzku z natchnieniem. Jednak jesli wizja
ekstatyczna ma za swoj przedmiot co$ nadprzyrodzonego, bgdacego poza czasem i przestrzenia, to
percepcja symboliczna jest obserwacja przedmiotu materialnego w $wiecie realnym za
posrednictwem oczu, przez co percepcja jest czasowa, materialna i realnie zakorzeniona w Swiecie.

c) wizje literackie

Nie powstaja one w wyniku ekstazy, mimo ze jest w nich jaki§ moment egzaltacji. Przeciw ich
interpretacji jako wizji ekstatycznych przemawia to, iz przybieraja one forme¢ wyroczni, brak w nich
stylu wizjonerskiego, czesto przechodzi si¢ do stow zachety, kary, hymnu itd., sg bardziej
realistyczne niz wizje ekstatyczne. Przyktadem takiej wizji literackiej moze by¢ wizja nowej

Jerozolimy w Ez 4048 czy tez wizje przysztosci w Za 13—14.

4.2.3. Natura wizji

W biblijnych narracjach o wizji bardzo czesto nie napotyka si¢ nic dziwnego. Prorok postrzega
te samg rzecz, ktora moze widzie¢ kazdy czlowiek. Od tego faktu dostepnego bezposrednio
wszystkim prorok przechodzi do percepcji glebszej rzeczywistosci. To, co znajduje si¢ przed nim,
pozwala mu odkry¢ co$ nowego, niewidzialnego dla zwyklych oczu, uchwyci¢ rzeczywistos¢ w
odmiennej formie, zrozumie¢ glebiej dziatanie Boga. Podstawowym Zroédtem poznania prorockiego
jest zatem realne zycie, przez ktore Bog komunikuje swoje orgdzie.

Patrzac przyktadowo na wizje Amosa w rozdz. 7, trzeba powiedzie¢, iz cata jego ksiega jest
wizja (por. Am 1,1). Krytykujac niesprawiedliwo$¢ w zyciu spotecznym, Amos ma wizj¢ targu,
gdzie sprzedaje si¢ biedaka za par¢ sandatow, wizje Samarii, gdzie bogaci wykorzystuja biedakow,
sami gromadzac bogactwa, wizje §wiatyni pochtonietej gorgczka weigz nowych dziatan kultowych.
Te rzeczy moze zauwazy¢ kazdy, a jednak wymagaja one objawienia Bozego, by widzie¢ to, co inni
nie chcg zobaczy¢, a przy tym widzie¢ rzeczywisto§¢ w sposob glebszy, dajac jej nowa lekturg. W

widzeniu chodzi ostatecznie o to, by zobaczy¢ §wiat oczyma Boga.

4.3. Stlowo prorockie

Wyrazenie d°bar Jahwe (,,stowo Jahwe”) wystepuje 241 razy w Biblii hebrajskiej, z czego 221
razy na okreSlenie stowa prorockiego. Sama rzeczywistos¢ stowa nie zamyka si¢ tylko w jego
formie zwerbalizowanej, lecz stanowi rzeczywisto§¢ dynamiczng, wyrazajaca wydarzenie

przywotane tym stowem.

4.3.1 Walor dynamiczny
Stowo prorockie nie ma charakteru tylko neotycznego, objawicielskiego, lecz rowniez

dynamiczny, performatywny, gdyz realizuje to, co zapowiada. Stad bardzo czgsto prorocy
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postuguja si¢ formg perfectum zapowiadajac przyszie wydarzenia, ktore w ten sposob jawig si¢ jako
juz dokonane (tzw. perfectum profeticum).

Dynamiczna rzeczywisto$¢ stowa prorockiego oddawana jest w wielu obrazach metaforycznych,
np. ognia (Jr 23,29: ,,Czy moje stowo nie jest jak ogien - wyrocznia Pana”), wody, deszczu (Iz
55,10-11: ,,Zaiste, podobnie jak ulewa i $nieg spadajg z nieba i tam nie powracajg, dopoki nie
nawodnig ziemi, nie uzyznig jej i nie zapewnig urodzaju, tak iz wydaje nasienie dla siewcy i chleb
dla jedzacego, tak stowo, ktore wychodzi z ust moich, nie wraca do Mnie bezowocne, zanim
wpierw nie dokona tego, co chciatem, i nie speini pomysinie swego postannictwa’), kwiatow, trawy
(Iz 40,8: ,,Trawa usycha, wiednie kwiat, lecz stowo Boga naszego trwa na wieki”). Ta r6znoraka
dynamika stowa prorockiego zostaje objawiona Jeremiaszowi w trakcie jego powolanie, kiedy
otrzymuje od Boga stowa, ktére ,,wyrywa i obala, niszczy i burzy, buduje i sadzi” (Jr 1,10).

Ta skuteczno$¢ stowa prorockiego stanowi tez o fenomenie relektury tekstow prorockich. Skoro
stowa Boga okazuje si¢ by¢ wiarygodne z perspektywy jego wypetnienia si¢, woOwczas jest ono
wciagz obowigzujace, wciagz dziatajace, i w efekcie reaktualizowane poprzez nowa refleksje. Tym
thumaczy si¢ czesto proces redakcji tekstow prorockich, ktore sg odczytywane i redagowane na
nowo w zmieniajacych si¢ okolicznosciach historycznych jako stowo Boga, ktore jest dziatajace w
zyciu wcigz nowych pokolen stuchaczy. Przyczyng relektury stow prorockich jest tez czesto ich
wieloznaczno$é, gra stow, np. w Jr 1,11-12 prorok widzi drzewo migdatowca-czuwajace (Saged),
co objawia czuwanie (Soged) Boga nad swoim stowem; w Am 8,2 prorok widzi dojrzale owoce
(qayis), co zapowiada, iz Izrael dojrzat (ges) do kary.

W tym jednak zawiera si¢ tez pewna stabos$¢ stowa Bozego. Ubrane w szate ludzkiego stowa,
zostaje obcigzone jego uwarunkowaniami literackimi, kulturowi, historycznymi. Do tego stowo

prorockie nie od razu jest realizowane, co staje si¢ czgsto przyczyna jego odrzucenia.

4.3.2 Walor pneumatologiczny

Skuteczno$¢ stowa prorockiego pozostaje zwigzana z dziatajacym w nim Duchem Swigtym. W
komunikacji prorockiej Duch i stowo sg ze sobg tozsame, gdyz ten sam Bog mowi i tchnie swego
Ducha. Zatem nie tyle stowo jest efektywne, ile raczej dziatajacy w nim Duch Jahwe. Ta prawda o
stworczym charakterze stowa Bozego wyrazona jest najpetniej w Ps 33,6: ,,Przez stowo Pana
powstaty niebiosa, przez tchnienie (ruah) Jego ust wszystkie zastepy”. Nie chodzi wcale o dwie
rozne manifestacje Boga: Duch niesie stowo, za§ stowo nadaje mu sens. T¢ syntoni¢ stowa i1 Ducha
wida¢ wyraznie w doswiadczeniu prorockim Ezechiela, szczegdlnie w wizji wyschtych kosci (Ez
37,1-14), ktére zostaja obleczone w migénie 1 nastgpnie zostaja ozywione mocg slowa Bozego i

Ducha Jahwe (por. Ez 37,9).
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4.3.3 Walor historiotworczy
Stowo prorockie objawia swoja skuteczno$¢ przede wszystkim w historii. Ono orientuje historie¢
I nadaje jej nowe kierunki rozwoju. Stad prorocy Izraela kieruja swoje wyrocznie réwniez do
obcych narodow, objawiajac tym samym, iz sg one narzedziem w reku Jahwe, ktory jest jedynym
Panem historii (np. Asyria w Iz 10,5.15; Babilonia w Ha 1,6; Persja w 1z 48,28; 45,1).
Sita historiotworcza stowa prorockiego objawia si¢ rowniez w interpretacji teologiczne;j historii,
ktora jest podejmowana przez prorokéw (np. Ez 16; 20; 23; Dt-1z). Ukazuja oni histori¢ jako

przestrzen dziatania Boga, jako miejsce Jego objawienia si¢ w §wiecie.

4.3.4 Wymiar nadziejotworczy

Wypowiedzi prorockie o Bozym prowadzeniu historii maja na celu wzbudzenie nadziei u
stuchaczy. Wzbudzenie nadziei jest szczegodlnie wazne w konteks$cie do$§wiadczenia zaglady i
zniszczenia. Wydawac by si¢ moglo, iz wygnanie dobiera ostatecznie nadziej¢, gdyz Bog okazuje
si¢ by¢ albo staby, albo tez odrzucit swdj lud. Tymczasem posrodku tego doswiadczenia kary
rozlega si¢ wcigz na nowo stowo wzywajace do nawrdcenia i przemiany zycia (por. Iz 1,16; Am
5,6). Co wigcej, Bog objawiajac przez proroka, iz czuwa nad swoim stowem, by nie tylko niszczy¢,
ale tez by przez nie odbudowac¢. Zdanie z Jr 31,28: ,,Tak samo jak czuwalem nad nimi, by wyrywac
i obala¢, burzy¢, niszczy¢ i sprowadzac nieszczescie, tak samo bede nad nimi czuwat, by budowac i
sadzi¢ — wyrocznia Pana”, powtarza czasowniki wskazujacych na cel stowa Boze, ktore Jeremiasz
otrzymal do spozycia w momencie powotlania w Jr 1,10: ,,Spojrz, daj¢ ci dzisiaj wiladz¢ nad
narodami i nad krolestwami, by$ wyrywat i obalat, by$ niszczyt 1 burzyl, by$ budowat i sadzil” (por.
tez stowa Jahwe z Jer 44,27: ,,czuwam na wsze nieszczescie, a nie na pomyslnos¢”). Fakt, ze Bog
czuwa nad swoim stowem, nie tylko kary, ale 1 nierozerwalnie zwigzanego z nim stowa zbawienia,
rodzi w sercach stuchaczy nadziej¢ na przysztos¢. Skoro bowiem Bog wypetnit swoje stowo kary,
to znaczy, ze tak samo wiarygodne jest Jego stowo, ktorym zapowiada przyszte odrodzenie i
zbawienie. Rownoczes$nie stowo proroka budzi nadziej¢ roéwniez poprzez otwieranie nowej

perspektywy przysztosci, ktora jest absolutnie nowa w stosunku do przesztej historii (por. 1z 43,19).

4.4. Ksiegi prorockie

Roéznorodnos¢ sposobow komunikacji prorockiej pokazuje, ze podziat na prorokéw pisarzy i
niepisarzy nie tylko jest umowny, ale tez nie odpowiada rzeczywistemu procesowi powstania ksiagg
prorockich. Prorocy, ktorych imiona pojawiaja si¢ w nagtdéwkach ksiag, w jakie$ czgsci mogli sami
spisywa¢ swoje mowy, jednakze obecny ksztalt korpusu prorockiego jest wynikiem pracy
redakcyjnej. W historii egzegezy pojawily si¢ trzy modele wyjasniajace powstanie ksigg

prorockich.
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4.4.1. Model redakcyjny

Wypowiedzi i opowiadania prorockie przyjety szybko forme spisana. W wiekszosci wypadkow
miato to miejsce za zycia proroka tuz po ich wygtoszeniu lub wykonaniu czynnos$ci znaczeniowej.
Z tych pojedynczych spisanych fragmentéw poetyckich i1 prozatorskich redaktorzy uporzadkowali
spuscizne proroka w formie antologii w kluczu tematycznym i chronologicznym, za$§ catos¢ byta
utozona w zbidr trzech kolejnych grup wyroczni: kary dla Izraela, kary dla obcych narodow,
zbawienia dla Izraela (taki uktad np. w Ez: 1-24; 25-33; 33-48). Do tak uksztaltowanej kolekcji
dodawano po6zniej rozliczne glosy. Za takim model formowania si¢ ksigg prorockich opowiadajg si¢

m.in. G. Fohrer, K.Koch, J. Lundblom.

4.4.2. Model rozszerzenia

Tylko niewielka liczba wyroczni pochodzitaby od historycznego proroka i bytaby zachowana w
swojej pierwotnej formie. Te ,,oryginalne” fragmenty rozrosty si¢ do obecnej kanonicznej ksiegi
poprzez interpretujgce dodatki, rozszerzenia i kontynuacje (Fortschreibungen). Na ten proces
sktadatyby si¢ trzy fazy: zebranie autentycznych stow proroka, nastepnie dotaczenie do
autentycznego materialu fragmenty interpretujace 1 rozwijajace, wreszcie wprowadzenie
redakcyjnych polaczen, ktore nadajag catosci spdjny charakter wyrazajacy okreslony sposob lektury
interpretujacej. Za takim procesem powstawania ksiegi byliby odpowiedzialni ,,uczniowie” danego
proroka, jak roéwniez ruch deuteronomistyczny. Powyzszy model Fortschreibung jest aplikowany

do ksiag prorockich m.in. przez W. Zimmerliego, H.-W. Wollfa, J. Jeremiasa.

4.4.3. Model pseudoepigraficzny

To ujecie zaktada, ze ksiegi prorockie sa péznym produktem literatury hebrajskiej powstatej po
wygnaniu babilonskim. U ich poczatku statyby anonimowe przekazy, ktéore po wygnaniu
przypisane pojedynczym prorokom zostaly zebrane w ksiegi. Za ten proces bytyby odpowiedzialne
kregi albo deuteronomistyczne (np. za Jr), albo kaptanskie (np. za Ez). Za takim modelem

opowiadaja si¢ m.in. J. Becker, E.A. Knauf, R.P. Carroll.

Na ostateczny ksztalt ksigg prorockich miat wplyw réwniez proces formowania si¢ kanonu
prorockiego, szczegoOlnie zbioru ,prorokéw mniejszych”. Ustalenie tekstu ksigg prorockich
nastapitlo wraz z zamknigciem kanonu prorockiego (przed 180 przed Ch.), jakkolwiek i1 pozniej
nastgpowaty pojedyncze ingerencje w postaci glos lub interpolacji, ktore miaty jednak charakter

pozabiblijny.
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5. Dwunastu prorokéw mniejszych

Najstarszy dowdd na rozumienie pism prorockich od Ozeasza do Malachiasza jako jednej ksiegi
prorockiej znajduje si¢ w Madrosci Syracha (ok. 180 r. przed Chr.). W jego Pochwale Ojcow (Syr
44,1-50,24) zostaje wzmiankowanych w Syr 49 po Jeremiaszu (w. 7) i Ezechielu (w. 8) ,,Dwunastu
prorokoéw”, ktorzy ,,pocieszali Jakuba 1 wybawili go ufng nadzieja” (w. 10). Najwidoczniej Syrach
miat przed sobg tekst masorecki z nastepujaca kolejnos¢ ksigg prorockich: lzajasz, Jeremiasz,
Ezechiel, Dwunastu prorokéw. Réwniez Septuaginta, w ktoérej Dwunastu prorokow znajduje si¢
przed Ksig¢ga Izajasza, a zatem na czele ksigg prorockich, okresleniem dodekapropheton podkresla,
ze chodzi to o jedna ksigge. Podobnie Hieronim w Wulgacie pisze o ,,unum librum eese duodecim
prophetarum”. Identyczne spojrzenie jest rowniez w Talmudzie Babilonskim (Traktat Baba Batra

14b/15).

5.1. Redakcja Ksiegi Dwunastu prorokéw mniejszych

Odtworzenie procesu powstania Dwunastu prorokéw mniejszych ma walor hipotetyczny. Ksiega
zdaje si¢ miec kilka serii poprzednikéw. Pierwsza moze by¢ nazwana terminem ,,Ksiegi Czterech”.
Uwzgledniajac podobne nagléwki w Ksigdze Ozeasza, Amosa, Micheasza i Sofoniasza, David
Freedman zakltada, ze te cztery ksiegi stanowity pierwotnie jedng ksigge. James Nogalski, badajac
powtarzajace si¢ stowa na koncu jednej kolekceji prorockiej i poczatku nastepnej, dochodzi do
wniosku, ze Ksigga Czterech miata swojego prekursora w ,,Ksiedze Dwoch” sktadajacej si¢ z
Ozeasza i Amosa albo w ,,Ksiedze Trzech” zawierajacej rowniez Micheasza, ale nie Sofoniasza.
Koncepcja istnienia Ksiegi Czterech zredagowanej we wezesnym okresie wygnaniowym wydaje si¢
najlepiej ttumaczy¢ podobienstwa wewnatrz tej kolekcji. W okresie powygnaniowym ta sama rgka
redaktora zdaje si¢ sta¢ zbiorem Aggeusza i Zachariasza 1-8. Pod koniec VI wieku istniatyby zatem
dwie niezalezne kolekcje albo ,,prekursorzy”.

Wydaje si¢ rowniez, ze Nahum 1 Habakuk zostali potaczeni redakcyjnie za pomocg hymnu
otwierajacego Nahuma 1 hymnu zamykajacego Habakuka. Duane Christensen przedstawia

nastepujace schemat:

A hymny teofaniczny Nal
B szydercza piesni przeciwko Niniwie Na 2-3
C  problemy teodycei Hal
B’ szydercza piesn przeciwko ,,niegodziwemu” Ha 2-3

A’ hymn teofaniczny Ha 3
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Data tego dodatkowego ,,prekursora” nie moze by¢ wczesniejsza niz koncoéwka okresu
przedwygnaniowego, gdyz w Ha 1,16 przywotuje si¢ najprawdopodobniej jeden lub wigcej atakow
Babilonii przeciwko Jerozolimie.

Inny rozwdj mial miejsce po 450 r. po Chr., kiedy to kolekcja noszace imi¢ Malachiasza zostata
bezposrednio dotgczona do Aggeusza — Zachariasza 1-8. Zachariasz 9-14 zostat dodany pdzniej, z
naglowkiem w Za 9,1 i 12,1 nasladujacym MI 1,1. Zatem w tym punkcie czasowym istnieliby
oddzielnie prekursorzy Ksiggi Dwunastu: (1) Ksiega Czterech (Oz, Am, Mi, Sof), (2) Na — Ha, i (3)
Ag, Za1-8 i Ml.

Powyzsza propozycja wymaga uwzglednienia trzech innych kolekcji: JI, Ab i Jon. Abdiasz jest
starszy od pozostatych dwoch, powstat prawdopodobnie krotko po upadku Jerozolimy w 586 r. J1
2,23 bazuje na Ab 17 w przepowiadaniu odrodzenia Jerozolimy. Ksigga Jonasza jest wyjatkowa z
wielu powodow, szczegolnie z bardzo krotkiego oredzia, ktore prorok glosi (,,Jeszcze 40 dni, a
Niniwa zostanie zburzona”, Jon 3,4), gdy poréwna si¢ z catosciag narracji o Jonaszu (trzy rozdziaty)
1 z dlugoscig psalmu mu przypisywanego (Jon 2). Opowiadanie o Jonaszu jest na swoim miejscu,
zarowno gdy odniesie si¢ ja do 2 Krl, jak i do zbioru Dwunastu. Wydaje sig, ze narracja o Jonaszu
zostala wlaczona do zbioru Dwunastu dla doprowadzenia liczby ,,prorokow” do dwunastu w
momencie polaczenia w jedna catos¢ trzech prekursoréw oraz Abdiasza i1 Joela.. Zachariasz 9-14
zatem wydaje si¢ zosta¢ dolaczony jako zwienczenie Dwunastu, bez nazywania jednak imienia

nowego proroka, poniewaz byto ich juz w zbiorze (ksiedze) dwunastu.

5.2. Porzadek Dwunastu prorokow mniejszych
Ksigga Dwunastu jest nam dostepna w dwoch podstawowych sekwencjach: jedna w tekscie

masoreckim (TM), druga w LXX. Roznice zauwaza si¢ po zestawieniu tych uktadow obok siebie:

™ LXX
Ozeasz Ozeasz
Joel Amos
Amos Micheasz
Abdiasz Joel
Jonasz Abdiasz
Micheasz Jonasz
Nahum Nahum
Habakuk Habakuk
Sofoniasz Sofoniasz

Aggeusz Aggeusz
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Zachariasz Zachariasz

Malachiasz Malachiasz

Zauwaza si¢ najpierw, ze TM, jak 1 LXX zaczynajg si¢ tg samg kolekcja Ozeasz 1 konczg si¢ tg
samg siodemka ksigg: od Nahuma do Malachiasza. Ksiggi od drugiej do szoste] rdznig si¢
kolejnoscia.

Septuaginta umieszcza trzy kolekcje z VIII wieku (Ozeasz, Amos i Micheasz) razem, za$
pozostate trzy (Joel, Abdiasz i Jonasz) przesuwa w stosunku do tekstu masoreckiego, zachowujac
jednak ich kolejno$¢ z Biblii Hebrajskiej. Trwa dyskusja nad tym, ktéry z tych uktadéw byt
pierwotny. Wedlug Dale Schneidera kompilator Dwunastu prorokow w LXX przesungt trzy
kolekcje z VIII wieku na sam poczatek zbioru. Reszte pozostawil takg jak w tekScie masoreckim.
Marvin A. Sweeney uwaza natomiast, ze uktad obecny w LXX byt pierwotny i opierat si¢ na kluczu
tematycznym.

W obecnym uktadzie kanonicznym Biblii (odpowiadajacym TM) pozycja JI, Abd i Ml wydaje
si¢ by¢ spowodowana wzglgdami tematycznymi. Dominujaca w Ksiedze Joela zapowiedz dnia
Jahwe poprzedza zapowiedz z Am 5,18 (por. réwniez relacje miedzy J1 4,16 i Am 1,2 oraz J14,19 1
Am 1,11-12). W podobny sposob proroctwa Abdiasza przeciw Edomowi jawig si¢ kontynuacja
podobnych wypowiedzi z Ksiegi Amosa (por. Am 1,11-12; 9,12). Ksigga Malachiasza w swoim
obecnym ksztalcie zostaje usytuowana w zbiorze Dwunastu jako kontynuacja Ksiegi Zachariasza

(por.MI 1,1z Za9,1i12)1).

5.3. Lektura diachroniczna i synchroniczna Dwunastu prorokow

Zauwaza si¢ w literaturze biblijnej dwa rdzne podejscia do Ksiggi Dwunastu prorokow
mniejszych. Typowe podejscie zaklada uporzadkowanie ksigg w porzadku chronologicznym,
poczynajac od Amosa, najstarszej kolekcji, a konczac na Malachiaszu 1 Zachariaszu 9-14. To
podejscie jest wspierany przez naglowki, ktore w przypadku kilku prorokéw wskazujg na czas ich
dzialalnosci. Tak jest w Ksiedze Czterech (Oz, Am, Mi, So) oraz w kolekcji Ag — Za 1-8. Mozliwe
jest rdwniez datowanie dziatalno$ci Jonasza w oparciu o 2 Krl 14,25, gdzie wspomina si¢ tego
proroka w czasach krdla Jeroboama II (786-746), jakkolwiek biblisci przesuwaja date redakcji
samej ksiggi na czas pozniejszy. Daty pozostatych pism prorockich mogg by¢ ustalane na bazie
informacji zawartych w poszczeg6lnych kolekcjach. Ten sposéb czytania Dwunastu, podazajacy za
rozwojem Dwunastu ,,przez czas”, jest okreslany mianem lektury diachronicznej. Przy takiej
lekturze zachowuje si¢ oryginalno$¢ poszczegdlnych ksigg oraz uwzglednia si¢ rozwdj mysli

prorockiej w kontekscie historycznym.
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Takie podejscie pomija jednak zwigzki miedzy poszczegdlnymi ksiggami. Tylko jeden przyktad
powtorzenia w Am 1,12 proklamacji z J1 3,16:

,,Pan z Syjonu zagrzmi,

z Jeruzalem wyda swoj glos,

a lamentowac¢ beda Iaki pasterzy

1 szczyt karmelu uschnie” (Am 1,12)

,»A pan zabrzmi z Syjonu

1 z Jeruzalem glos swoj tak podniesie,

Ze niebiosa 1 ziemia zadrza.

Pan jest ucieczka swego ludu

1 ostoja synow lzraela” (J1 3,16).
Te dwa zdania przy lekturze ciggltej Dwunastu Prorokow przedzielone sa szeScioma wersetami,
natomiast w lekturze chronologicznej oddziela je dziesi¢¢ ksiag. Powtdrzenie to pozostanie
niezauwazone przy podejsciu diachronicznym.

Dlatego tez wspotczesnie biblisci proponujg coraz czgsciej podejscie synchroniczne (,,z
czasem”), respektujace uklad kanoniczny Biblii Hebrajskiej. Przy takiej lekturze probuja oni
wskazac¢ na fabulg toczaca si¢ wewnatrz Dwunastu prorokdw mniejszych. Mysl o fabule wydaje si¢
by¢ whasciwa w odniesieniu do pojedynczej ksiegi. Przyktadowo Amos zaczyna si¢ proroctwami
nieszczescia (Am 1-2), po ktorych nastgpuje roznorodnos¢ gatunkow zastosowanych do zapowiedzi
kary (Am 3-6). Nastepuje dalej przejscie do wizji (7,1-9,10), by calo$¢ zostata zamknigta
zapowiedzig przysztego odrodzenia (9,11-15). Dominujacy jest zatem ton kary, tylko koncowe
wersety ksiggi majg pozytywny wydzwigk. Taka zmiana moze by¢ rowniez odczytywana jako
fabuta. Jesli zatem rozpozna si¢ w Ksigdze Dwunastu prorokow podobne zmiany, mozna mowi¢ o
fabule.

Zdaniem Paula R. House’a struktura Dwunastu opiera si¢ na sekwencji zdarzen istotnych dla
ludu Izraela: upadek krolestwa Potnocnego w 722, Judy w 586 i odrodzenie po edykcie Cyrusa w
539 roku. Te struktur¢ mozna odda¢ rowniez jako prorockie przepowiadanie grzechu Izraela i1 jego
sasiadow(Oz — Mi), nastepnie konsekwencje grzechu (Na 1,1 — So 3,7) i wreszcie usunigcie tych
konsekwencji (So 3,8 — Ml 4,6). Powyzsza fabula pozostaje w pewnym sensie upraszczajgca.
Przykladowo Za 9-14 stanowi probg wyjasnienia, dlaczego obietnica odrodzenia zapowiadana przez
prorokow nie realizuje si¢ w catosci. Malachiasz przynosi rowniez szereg ostrzezen, przez co temat
kary jako konsekwencji grzechu jest obecny.

Wydaje sig¢, ze fabuta Dwunastu Prorokow wykorzystana przez redaktorow zbioru sigga po rdzne
tematy. Kolekcja Ozeasza, Joela i Amosa rozwija temat ostrzezen przed bliskim rozwodem Jahwe z

Izraelem. Szczegolnie ten temat rozwija Ozeasz w trzech pierwszych swoich rozdziatach.
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Abdiasz, Jonasz 1 Micheasz rozwijaja temat kary dla Judy i innych narodéw. Nieco bardziej
ztozona jest fabula w opowiadaniu o Jonaszu, w ktorym czytelnik dowiaduje si¢, iz Bog nie
podziela nadziei proroka i Izraelitbw na zniszczenie Niniwy, oczekujac raczej nawrdcenia jej
mieszkancow.

Nahum, Habakuk i Sofoniasz rozwijajg motyw przejscia od kary do odrodzenia, poczynajac od
petnej gniewu zapowiedzi Nahuma Bozego sadu nad Niniwa, kontynuowanej przez zawartg w
Habakuku obietnicy ukarania Babilonu jak i Judy, po idylliczny obraz nowych dni w Sofoniaszu
(So 3,8-20), poprzedzony globalnym kataklizmem (So 1,1-3,7).

W koncu Aggeusz, Zachariasz i Malachiasz antycypuja odrodzenie, odnowienie i wieczng
mito$¢ Boga, jakkolwiek nie bez wezwania do nawrocenia i zmiany. U Malachiasza powraca si¢ tez
do motywu rozwodu i matzenstwa.

Nakre$lona wyzej fabula sigga po rdézne tematy, z ktorych trzy wydaja sie¢ by¢ kluczowe:

metafora matzenska, wyznanie wiary w Jahwe i dzien Jahwe.

5.4. Metafora malzenska

Zostato juz podkreslone znaczenie tej metafory dla Dwunastu Prorokow. Metafora to jest w
oczywisty sposob istotna dla Ozeasza, ktory zaczyna si¢ od opowiadania o malzenstwie proroka w
pierwszej i trzeciej osobie liczby pojedynczej, ktorej staje si¢ metaforg niewiernosci Izraela i
przysztego przywrocenia go do relacji z Jahwe. Ml 2,10-16 powraca do tego samego tematu,
wyrzucajac ludowi Judy rozwody 1 taczenie si¢ z kobietami poganskiego pochodzenia. Bog
obwieszcza, ze nienawidzi rozwodéw. Ten motyw ma bez watpienia znaczenie doslowne,
stanowigc odrebny temat wewnatrz Malachiasza (jeden z tematow dysput zawartych w tej ksigedze).
Jednakze patrzac na catos¢ Dwunastu, mozna powiedzie¢, ze domyka si¢ w ten sposob petny cykl:
od Ozeaszowego rozwodu z Gomer z powodu jej niewiernosci, paralelnego z rozwodem Jahwe z
Izraelem za ich idolatrig, do Malachiaszowego oskarzenia ludu Judy o rozwodzenie si¢ dla

poslubienia kobiet poganskiego pochodzenia, ktore czczg obcych bogow.

5.5. Wyznanie wiary w Jahwe

Innym waznym tematem jest wyznanie o Bogu, ktore po raz pierwszy znajduje si¢ na ustach
Mojzesza na Synaju (Wj 34,6-7; por. Lb 14,18 i Pwt 7,9-10) i nastgpniec powraca przynajmniej
cztery razy w Dwunastu Prorokach (JI 2,13; Jon 4,2; Mi 7,18; Na 1,2-3a), jakkolwiek mozliwe, ze i
piaty raz w Oz 1,9. Wyznanie to w wersji Wj 34,6-7 brzmi nastepujaco:
,Jahwe, Jahwe, Bog milosierny i tagodny, nieskory do gniewu, bogaty w laske i wiernos¢,

zachowujacy swa taske w tysigczne pokolenia, przebaczajacy niegodziwos¢, niewiernos¢, grzech,



23
lecz nie pozostawiajgcy go bez ukarania, ale zsuwajacy kary za niegodziwos¢ OjcOw na synow i
wnukoéw az do trzeciego i czwartego pokolenia”.

JI 2,13 1 Jon 4,2 cytuje tylko czgs¢ tego wyznania dotyczaca Bozego milosierdzia, Mi 7,18
parafrazuje te pierwsza cze$¢ wyznania, podczas gdy Na 1,2-3a przywotuje czgs¢ dotyczaca Bozego
karania w kontekscie Niniwy. Oz 1,9 (,,nie jestescie moim ludem, a ja nie jestem waszym Bogiem™)
moze by¢ parafraza catego wyznania. Czterokrotny cytowanie tego wyznania przez Dwunastu

wskazuje na §wiadoma zgodg¢ réznych prorokéw co do teologii tego fragmentu.

5.6. Dzien Jahwe

Najbardziej eksploatowanym tematem przez prorokéw mniejszych jest motyw dnia Jahwe, ktory
pojawia si¢ u Ozeasza, Joela, Amosa, Abdiasza, Nahuma, Habakuka, Sofoniasza i Malachiasza. Jest
on tak szeroko obecny, ze bywa identyfikowany jako najwazniejszy temat Dwunastu. Jest on
przywotywany nie tylko przez wyrazenie ,,dzien Jahwe”, ale rowniez przez takie zwroty jak ,,tego

dnia”, ,,nadchodza dni”, ,,w tym czasie”, ,,potem stanie si¢” oraz ,,w tych dniach i w owym czasie”.

Konkludujac, studia prowadzone nad prorokami mniejszymi pozwalaja sadzi¢, ze Ksiega
Dwunastu zostata zredagowana w taki sposob, by byla czytana jako jeden tom. Jednakze
respektujac  porzadek dziatalnos$ci poszczegodlnych prorokéw, ksiggi im przypisywane bede

interpretowane w porzadku chronologicznym.
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6. Natura powolania prorockiego

Proroctwo, w przeciwienstwie do kaptanstwa, nie byto dziedziczne, zarezerwowane okreslonej
rodzinie czy pokoleniu, nie wymagato spetnienia okreslonych warunkow fizycznych czy
intelektualnych. Powotanie danej osoby na proroka dokonywato si¢ z inicjatywy Boga, ktory nie
zawgzal swego daru wylacznie do danej plei, wieku, stanu zdrowia, statusu cywilnego i
pochodzenia spotecznego. Prorocy biblijni maja $wiadomo$¢ konieczno$ci posiadania natchnienia
prorockiego (por. Mi 3,8), jakkolwiek dopiero prorocy wygnania babilonskiego beda akcentowac
ten charyzmatyczny wymiar swej postugi. Uniesienie prorockie jako rodzaj doswiadczenia
ekstatycznego, charakterystyczny dla proroctwa przedklasycznego, jest udziatem réwniez prorokow
klasycznych, jakkolwiek istot¢ dziatania Bozego Ducha widza oni w dynamizmie i skutecznos$ci
stowa, ktore Bog przez nich przekazuje ludowi. To osobiste do§wiadczenie stowa Jahwe staje si¢
podstawa nie tylko ich powotania prorockiego, ale tez ich komunikacji prorockiej. Wyrazem tego sa
stereotypowe formuty, ktéorymi otwieraja swoje wyrocznie (formula wydarzenia stowa i formuta

postanca), a jeszcze bardziej opowiadania o powotaniu prorockim.

6.1. Gatunek literacki opowiadan o powolaniu prorockim

Klasycznie rozroznia si¢ dwa modele opowiadania o powotaniu prorockim:

* jeremiaszowy (Jr 1): opowiadanie o stowie,
« izajaszowy (lz 6): opowiadanie o wizji (por. 1 Krl 22,19-23).

Powyzsze rozrdznianie zwracato uwage na kontekst powolania, ktore dokonywato si¢ albo
poprzez stowo, albo poprzez wizje. Oba modele znalazty polgczenie w opowiadaniu o powotaniu
Ezechiela (Ez 1-3).

Powyzsze opowiadania bazuja na pewnej typicznej strukturze literackiej, ktorg zbadat Norman
Habel (,,The Form and Significance of the Call Narratives”, ZAW 77 [1965] 297-323):

* spotkanie z Bogiem,

* sfowo powotania,

* opOr powotanego,

* stowo zapewniajace o Bozej asystencji,
» znak potwierdzajacy powotanie.

Tego rodzaju struktura jest zauwazalna rowniez w powotaniu Gedeona (Sdz 6,11-24), Mojzesza
(Wj 3,1-12), a jeszcze wczesniej (kanonicznie) — w powierzeniu misji studze Abrahama u Labana
(Rdz 24,36-48). Celem powtarzania tej struktury jest przedstawienie proroka jako kontynuatora w
starozytnych posrednikow zbawienia. Prorok jawi si¢ ambasadorem Boga. Powstanie tych narracji

zwigzane bylo z rodzacym si¢ przekonaniem o polskim pochodzeniu misji proroka. Prorok lub jego
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uczniowie dostrzegali zwigzek migdzy przesztym dzialaniem Boga a obecnym zaangazowaniem
Boga w histori¢ Izraela, ktory wciaz postuguje si¢ swoimi postancami.

Stereotypowa struktura opowiadanie o powotaniu prorockim wskazuje réwniez na pewien
problem jezykowy w komunikowaniu przez proroka do$§wiadczenia swojego powotlania. Sigga on
po ustalone konwencje jezykowe dla opisania swojego osobistego doswiadczenia Boga.
Konwencjonalno$¢, schematyczno$¢ jezyka narracji o powotaniu prorockim sprawia, ze wglad w
natur¢ powotania polskiego przez te opowiadania jest w pewnym stopniu ograniczony.

Walter Vogel dla ukazania charakteru relacji miedzy Bogiem a powolanym zawraca uwage na
okreslony typ jezyka pojawiajacy si¢ w opowiadaniach o powotaniu prorockim (Le prophéte, un
homme de Dieu. La vie intérieure des prophétes [Hier-aujourd'hui 14], Paris — Montréal 1973).
Wyrédznia on cztery rodzaje jezyka:

a) wojskowy
Oz 1,2-3; Am, 7,15; Jon 1,1-2; 3,1 (za wcze$niejszymi [kanonicznie] opowiadaniami w Rdz 12,1-
3;1 Krl 19,15)

Schemat narracji jest prosty: rozkaz (idz, wez) i spetnienie (poszedt). Podkresla on panowanie,
suwerenno$¢ 1 inicjatywe Boga, ktory wybiera, posyla, rozkazuje. Prorok w roli wykonawcy
zawiesza si¢ totalnie Bogu bez Zadnej obiekcji, gdyz rozumie siebie jako kogos, kogo droga zostata
rozpoznana przez Boga i jest przez Niego chroniona. Jezyk militarny podkresla niemozliwosé
sprzeciwiania si¢ stowu Bozemu. Prorok moze tylko albo wiernie wykona¢ zadanie, albo tez
zdezerterowac, pozostajac podejrzanym o zdrade (przypadek Jonasza).

b) dworski
1z 6,1-3 (za 1 Krl 22,19-22)

Ten jezyk pozwala na przedstawienie proroka w roli doradcy Boga. W Jr 23,18.22 moéwi sig, ze
prawdziwy prorok ,,stoi w radzie Jahwe”. Jezyk dworski projektuje zatem na Boga postaé krola i
procedury wtasciwe dla wylonienia osoby nadajacej si¢ do podjgcia misji. Entuzjazm, gotowos¢ i
bezwarunkowa wiara proroka tworzg réwnowage miedzy wolnoscig cztowieka 1 inicjatywa Boga.
W tych opowiadaniach Bog pozostaje transcendentny: podkresla si¢ §wigtos¢ Boga 1 1 grzeszno$¢
cztowieka.

c) dyplomatyczny
Jr,4-10; czesciowo w Ez 2,1-3,11
Uzycie tego jezyka pozwala w opowiadaniu wyrazi¢ prorokowi doswiadczenie wlasnej wolnosci, a
zarazem intymnos$ci i zaufanie W relacji do Boga. Znajduje to swoj wyraz przede wszystkim w
obiekcjach 1 trudno$ciach formutowanych przez proroka wobec slowa powotania. Narracje te
charakteryzuje zatem dialog i wolno$¢, co widzi si¢ doskonale w powotaniu Jeremiasza (Jr 1,4-10):

* nominacja ze strony Boga (ww. 4-5),
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* sprzeciw proroka (w. 6),
* potwierdzenie stowa powotania przez Boga (ww. 7-8),
» przekazanie misji przez gest ,,sakramentalny” (ww. 9-10).

d) madrosciowy
1Sm3

Ten jezyk wywodzi si¢ ze Srodowiska wychowawczego, czy to w rodzinie, czy to w kontekscie
szkoty przy $wiatyni. Powolanie nie jest w tym wypadku wydarzeniem punktowym, lecz jest
powigzane z edukacjg prowadzaca do podjecia funkcji proroka. Uzycie jezyka madrosciowego

pozwala na pokazanie powotania prorockie jako pewnego procesu postepujacego w czasie.

W opinii biblistow badajacych gatunek opowiadania o powotaniu prorockim cel tych opowiadan
byl apologetyczny: prorok, opowiadajac o swoim powotaniu, dowodzilby prawdziwosci swego
postania i podkreslalby boski autorytet swoich stow, za§ redaktorzy odpowiedzialni za
umieszczenie tych narracji w ksiegach prorockich, legitymizowaliby w ten sposob rezultat swojej

pracy redakcyjnej.

6.2. Lektura narracyjna opowiadan o powolaniu prorockim

Opowiadanie o powotaniu prorockim =z punktu widzenia narracyjnego pozostaje
,poswiadczonym $wiadectwem” (Giorgio Borgonova). Gdyby postawi¢ pytanie, kto opowiada o
powotaniu prorocki, nalezaloby odpowiedzie¢, iz w tych narracjach mamy do czynienia z
tancuchem $wiadkow.

W punkcie wyjscia jest opowiadanie proroka, ktory mowi — za§wiadcza — 0 swoim powotaniu. U
poczatku proroctwa — w $wietle kazdego z opowiadan o tym wydarzeniu — znajdowato si¢ stowo
postania (por. Jr 1,7: ,,p6jdziesz, dokadkolwiek ci¢ posle”) i méwienia (,,powiesz, cokolwiek Ci
rozkazg”). Dlaczego prorok mowit o swoim powotaniu? Dziato si¢ to w sytuacji, gdy jego misja
byla negowane przez stluchaczy, gdy kwestionowano jego autorytet prorocki, gdy twierdzono, ze
jego stowo nie pochodzi od Boga.

Stowo, w ktorym prorok mowil o swoim powotaniu, byto spisywane przez jego uczniéw. To oni
byli bezposrednimi $wiadkami aktywnosci proroka. Po $mierci proroka albo juz za jego Zycia
uczniowie rozpoznawali wiarygodno$¢ jego stow, a tym samym wiarygodnos$¢ jego powotania.
Opowiadajac o powotaniu proroka, uczniowie nie powtarzali dostownie jego narracji. Odczytywali
jego powotanie w kontekscie catosci jego zycia, odwotywali si¢ do wczesniejszych §wiadectw o
powolaniu prorockim, wiaczali spisane $wiadectwo szerszy kontekst narracji o dziatalnosci danego

proroka. Zwykle opowiadanie o powolaniu prorockim jest sytuowane na poczatku zbioru stow i
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czynow danego proroka. W ten sposob uczen dazyt do uwiarygodnienia nie tylko godnosci
prorockiej mistrza, ale rowniez jego slowa.

Lancuch $wiadkow o powotaniu prorocki znajduje swoje przedtuzenie w czytelnikach
podejmujacych lekture opowiadan o powotaniu prorockim. Dzigki $wiadectwo ucznia §wiadectwo
proroka dociera przez wieki do obecnego czasu 1 przestrzeni, w ktérym to, przez akt czytania,
czytelnik staje si¢ stuchaczem proroka, ktory opowiada o swoim powotaniu. Powotanie nie jest juz
faktem z przeszto$ci, lecz przynalezy do terazniejszosci. Przybiera ksztaltt realnego wydarzenia
prorockiego, w ktorym sg konfrontowani kolejni czytelnicy tej narracji.

Swiadectwo proroka pragnie przekaza¢ prawde o jego powotaniu. Zweryfikowanie tej prawdy
jako wiarygodnej dokonuje si¢ przez ucznia, ktory przez swoja narracje staje si¢ ,,Swiadkiem
swiadectwa” proroka. Czytelnik tego ,,$wiadectwa w $wiadectwie” jest zaproszony do odczytania
zawartego w narracji objawienia trzech fundamentalnych elementéw dla dos$wiadczenia
prorockiego:

* teofania objawiajaca prorokowi blisko$¢ i1 asystencje ze strony Boga,

» akt komunikacyjny objawiajacy pierwotne moéwienie Boga, ktory stwarza proroka wraz ze
stowem,

« znak w postaci przyjecia (spozycia) stowa Bozego objawiajacy konieczno$¢ postawy stuchania ze

strony proroka.

6.2.1. Teofania

Pierwszym elementem objawienie prorockie jest teofania. Poprzez teofani¢ Bog wkracza
radykalnie w zycie powotanego. W narracji powotaniowej teofania odstania napigcie zachodzace
migdzy transcendencja 1 immanencjg Boga. Jest prawda, ze konfrontacja z Bogiem napelnia
cztowieka lgkiem (Iz 6,5), uswiadamia mu jego wiasne ograniczenia (Jr 1,6), czego wyrazem jest
prostracja Ezechiela wobec Chwaty Panskiej — znak nie tylko rewerencji, ale jeszcze bardziej obraz
jego bycia w oczach Boga ,,synem cztowieczym” (Ez 1,28-2,1). Objawiajac si¢, Bog pokonuje
jednak ten dystans po ludzku niepokonywalny. Aklamacja, ktorg styszy w swojej wizji Izajasz,
przechodzi od podkreslenia §wigtosci Boga do stwierdzenia, iz Jego Chwata wypetnia calg ziemig
(6,3), a nie tylko $wiatynie (6,2). Swietoéé Boga objawia si¢ przez Chwate, ktora niszczy wszystkie
przeciwnosci, jakie moze wznies$¢ cztowiek.

Podobnie tez doswiadcza to Ezechiel, ktory nie tylko ze przezywa w momencie swego
powotania w Babilonii spotkanie z Chwata Jahwe (Ez 1), ktéora w przekonaniu Izraelitéw byta
zwigzana wylacznie ze $wiatynig jerozolimska, ale rowniez zostaje ozywiony Duchem Jahwe, ktory

wchodzi w niego, stawia go na nogi i uzdalnia do wejscia w dialog z Bogiem (Ez 2,1-2).
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W doswiadczeniu Jeremiasza powotlanie Boga jest uprzednie wobec jego narodzin (Jr 1,5:
,Zanim uksztattowalem ci¢ w tonie matki, znalem ci¢, nim przyszedte$ na $wiat, poswiecitem cie,
prorokiem dla narodéw ustanowitem ci¢”. Bog jest uprzedni zatem wobec ,,poczucia” przez proroka
powolania, przekracza bariery egzystencjalne, wkraczajac w zycie proroka, zanim si¢ jeszcze ono
poczeto.

Prorok, opisujac doswiadczong przez siebie w momencie powotania teofani¢ Boga, ma na celu
nie tylko uwiarygodnienie swojego powotania prorockiego. Zaswiadcza o zaangazowaniu si¢ Boga
w swoja histori¢ jako czlowieka powotanego, a tym samym w histori¢ tych, ktorzy beda
stuchaczami (czytelnikami) jego stowa. Ich zycie, podobnic jak zycie proroka, jest czasem i

przestrzenia Bozej obecnosci.

6.2.2. Misja

Objawienie si¢ Boga jest zorientowane na stowo, ktore Bog kieruje do proroka. Lacznik
narracyjny miedzy teofanig a misjg stanowi zdanie: ,,Pan rzekt do mnie” (por. 1z 6,8; Jr 1,4; Ez 2,1).
Dzigki opowiadaniu o powotaniu umieszczonym na poczatku ksiggi ten pierwotny, oryginalny akt
komunikacyjny Boga z prorokiem zyskuje status wydarzenia chronologicznie pierwszego. Ale nie
chodzi tylko o pierwszenstwo czasowe; bardziej jeszcze o principium jako zasade komunikacji
prorockiej. Ilekro¢ prorok ma glosi¢ stowo Boze, do§wiadcza na nowo tego wydarzenia, ktore miato
miejsce w momencie powotania na proroka. U zrodet jego komunikacji znajduje si¢ ,,postanie” ze
strony Boga (Iz 6.8; Jr 1,6; Ez 2,3.4), ktoremu towarzyszy nakaz nie tylko ,,pojscia”, ale tez
,moéwienia” (12 6,9; Jr 1,7; Ez 2,4.7; 3,4.10-11).

Narracja powotaniowa objawia zatem Bozy mandat proroka. Bog jednak nie tylko autoryzuje
proroka do méwienia w Jego imie, ale tez daje mu stowo. Tre$¢ przepowiadania w analizowanych
tekstach zostaje sprowadzona do jednego komunikatu: ,,Tak mowi Pan Bog” (Ez 2,4; 3,11). Ta
formuta postanca pojawiajaca si¢ w opisie powotania Ezechiela objawia obecnos¢ dwoch mowcow
W misji prorockiej: ten, ktory jest postany, mowi stowa Tego, ktory go postat. Styszy sie (czyta si¢)
wprawdzie stowo tylko pochodzace od cztowieka, lecz w nie wciela si¢ Boze stowo. Nie prorok
zatem tworzy Boze stowo, lecz Boze stowo stwarza proroka wraz ze stowem, ktore kieruje on do
swoich odbiorcow.

Rekonstrukcja procesu komunikacji prorockiej w oparciu o narracj¢ o powotaniu odstania
prawde o ludzkich uwarunkowaniach proroctwa. Najpierw dotyczg one wiarygodnosci proroka. Nie
ma on zadnego innego argumentu za swoim stowem w chwili, w ktérej je wypowiada, poza
przywolaniem Bozego slowa fundujacego jego proroctwo: , Tak méwi Pan Bog”. Paradoks tej
sytuacji ptynie z braku jezyka werbalnego, ktory bytby uprzedni wobec stowa proroka. A jednak

tym, co sklania proroka do méwienia, jest pierwotne, oryginalne méwienie Boga, ktore poprzedza
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wszelkie stowo ludzkie, bedac rownoczesnie jego zrdédtem. Druga trudnos$¢ recepcji stowa
prorockiego wynika z faktu, ze prorok przyjmujac Boze slowo, ujmuje je we wiasne struktury
poznawcze, kulturowe i jezykowe. Interpretacja stowa prorockiego wymaga zatem dotarcia do tego,

co jest w nim Boze.

6.2.3. Znak

Powotanie proroka jako doswiadczenie Boga zblizajacego si¢ do cztowieka i konstytuujacego go
narz¢dziem swojej komunikacji znajduje swoje dopetnienie w znaku, ktorego integralng czes$¢
stanowig usta proroka. Misja proroka jest mowienie, stad tez manipulacja, ktérej przedmiotem sg
jego usta, jest interpretowana jako gest inwestytury prorockiej. Ze strony Boga czynnos¢ ta bytaby
odpowiedzig na watpliwosci, ktore zglaszat wczesniej prorok co do swoich kwalifikacji osobistych.
Izajasz podkresla nieczystos¢ swoich warg (6,5), niegodnych méwi¢ o Bogu lub niezdolnych do
mowienia w sposob adekwatny do tego, kim jest Bog. Jeremiasz u§wiadamia sobie swoj mlody
wiek, ktory charakteryzuje si¢ brakiem stow kompetentnych i autorytatywnych (1,6). Wreszcie
Ezechiel, ktory wprawdzie nie werbalizuje swoich obiekcji, lecz sa one znane Bogu, ktory
dostrzega je w obliczu przysztej niecheci stuchaczy proroka, niecheci oddanej metaforg ,,0stow 1
cierni” oraz ,,skorpiona” (2,6). W tym konteks$cie interwencja Boga jest zorientowana na usta jako
organ mowy: usta Izajasza zostaja oczyszczone we¢glem przyniesionym przez jednego z serafinow
z oltarza §wiatyni (6,7), Jeremiasza — dotknigte reka Boga, a nastgpnie napetnione Bozym stowem
(1,9), zas Ezechielowi zostaje podany do spozycia zwdj (2,8-3,3). W rezultacie usta proroka zostaja
uzdolnione i autoryzowane do moéwienia w imi¢ Boga.

Symbolika tych czynnosci nie wyczerpuje si¢ tylko w sferze nowej jakosci mowienia proroka.
Usta sg rowniez organem stuzacym przyjmowaniu pokarmu, co jest zasygnalizowane w powotaniu
Jeremiasza (1,9: ,,0to ktad¢ moje stowa w twoje usta”), by znalez¢é swoje pelne rozwinigcie w
opowiadaniu Ezechiela. Wizja zwoju, ktora jest udzialem tego ostatniego (Ez 2,8-3,3), objawia
nowy status proroka. Jest on definiowany podwdjnym otwarciem ust. Pierwsze otwarcie jest
ukierunkowane na przyjecie Bozego stowa (,jes¢”, 2,8; 3,1.2.3), drugie natomiast na
komunikowanie si¢ z domem Izraela (,,mowic¢”, 3,1). Czasowniki w trybie rozkazujacym, ktore
zachecaja Ezechiela, by karmit si¢ Bozym stowem, podkreslaja pierwszenstwo stuchania wobec
mowienia. Prorok zostaje w ten sposob powotany, by by¢ pierwszym odbiorca stowa Boga, stajac
si¢ tym samym figurg sluchania dla swego audytorium. Stuchanie Ezechiela nie jest tylko
wydarzeniem punktowym. Ma ono przeksztalci¢ si¢ w czynno$¢ serca. Stowa zwoju spozytego
przez proroka sa w jego ustach ,,stodkie jak miod” (3,3), by nastepnie wypeti¢ jego wnetrznos$ci i
dotrze¢ ostatecznie do serca. Tam ma by¢ to stowo przechowywane, zapamietywane i poddawane

ustawicznej refleksji. W konsekwencji stowo Boze nie jest jakg$ rzeczywisto$cig zewnetrzng wobec
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proroka, lecz staje si¢ z nim jedno, wciela si¢ nie tylko w jego stowo, lecz rowniez w jego cialo.

Prorok z catg swojg cielesno$cig staje si¢ stowem Boga.

6.2.4. Cel opowiadania o powolaniu prorockim z punktu widzenia narracyjnego

Z punktu widzenia narracyjnego czytelnik stuchajacy (czytajacy) $wiadectwo o powotaniu jest
zaproszony do wspottworzenia tego wydarzenia. Opowiadania te ujawniajg postawe niestuchania ze
strony rzeczywistych, wspotczesnych prorokowi, stuchaczy. Aktualny czytelnik ma staé sig
stuchaczem idealnym, ktéry odpowie na komunikowane przez proroka stowo Boze. Innymi stowy,
rozpozna w stowie proroka slowo Boze. W rezultacie aktualny czytelnik jeste§ zaproszony do
utozsamienia si¢ z postawg proroka. Prorok dzieli si¢ swoim $wiadectwem powotania,
pozostawiajac czytelnika w absolutnej wolnosci. To czytelnik, niczym pierwotni stuchacze proroka,
musi wejs¢ w pierwotne doswiadczenie proroka jako tego ktéry stucha stowa Bozego. Przez akt
czytania Pan Bog wcigz na nowo komunikuje swoje stowo, ktére wymaga od czytelnia czytelnika

aktualizacji, a tym samym uczynienia swoim do$wiadczenia powotania proroka.
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7. Pozycja spoteczna prorokow

Wisrdd biblistoéw brak zgodnosci co do roli, jaka odgrywali prorocy w spoleczno$ci biblijnego
Izraela. David L. Petersen wykazuje, iz kategorie charyzmatu lub urzedu s3 nieadekwatne dla opisu
pozycji spotecznej prorokow. Robert R. Wilson analizujac figurg proroka jako posrednika miedzy
$wiatem boskim 1 ludzkim, a zarazem mig¢dzy r6znymi klasami spotecznymi, definiuje jego pozycje
jako peryferyjna lub centralng w zaleznosci od relacji, w jakich znajdowat si¢ prorok wobec innych
postaci (instytucji) wspolnoty izraelskie;.

Na catym starozytnym Bliskim Wschodzie prorocy byli czesto zwigzani z dworem kréolewskim.
Teksty biblijne poswiadczajg istnienie pewnych prorokow dworskich, szczegdlnie w pierwszym
okresie monarchii (np. Natan, Gad). Postawa prorokéw nie byla jednak bezkrytyczna wobec
poczynan wiladcy, co generowato state napigcie miedzy wladza krolewska a autorytetem prorockim.
Mimo coraz wigkszego dystansu fizycznego migdzy prorokiem i krélem, obie te postaci sa sobie
wzajemnie potrzebne. Wtladza krolewska wymaga legitymizacji ze strony proroka, za§ prorok
znaczng czes¢ swoich wyroczni kieruje do kréla, bedac dla niego rodzajem ,,krytycznego sumienia”
(Bruno Marconcini). Prorocy sa dalecy od kwestionowania wiladzy krolewskiej, jakkolwiek
nierzadko poddaja ja surowej krytyce (por. Jr 22,10-30; Ez 17; 19; 34, Oz 8,4; 13,9-11; Am 7,10;
Mi 3,10). W swoich zapowiedziach przysztosci odrodzenie Izraela wiazg z odrodzeniem si¢
monarchii i nowym wtadcg Dawidowym, w ktorym urzeczywistni si¢ proroctwo Natana z 2 Sm 7.
Te proroctwa mesjanskie rewiduja jednak stopniowo przedmiot swojej nadziei: jesli u prorokow
konca VIII w. przed Ch. pojawia si¢ posta¢ przysziego idealnego wiadey (np. Iz 7; 9; 11), to po
wygnaniu babilonskim, kiedy to nie doszto do odrodzenia si¢ monarchii, prorocy zapowiadaja
powszechne panowanie Jahwe w $wiecie (przede wszystkim Za 14,9.16-17). Brak monarchii w
okresie Drugiej Swiatyni jest uznawany przez niektérych egzegetow za powod, dla ktérego zanikto
proroctwo w biblijnym Izraelu (José L. Sicre). Mimo krytycznej relacji migdzy prorokiem i krdlem,
to wlasnie monarchia stanowita jedna z zasadniczych grup wsparcia dla proroka, réwniez kiedy
swoim dziataniem prowokowata interwencje ze strony proroka (por. relacj¢ miedzy Jeremiaszem i
krélem Sedecjaszem).

Elementem taczacym proroka i kaptana byto zadanie przekazywania objawienia Bozego. W
przypadku kaptanow przektadato si¢ ono na ,,pouczenie” (Torg) i koncentrowato si¢ na sprawach
kultowych, stanowigc zarazem statg forme¢ dostepu do Boga. Tymczasem komunikacja prorocka
miata charakter doraZzny i1 spontaniczny, gdyz interwencja proroka zalezata od woli Boga. Linia
konfliktu migdzy prorokiem i kaptanem nie przebiegala migdzy religia wstepujaca — ofiary (kaptan
wznosi ofiare od ludu do Boga) a religia zstgpujaca — stowa (prorok przenosi stowo od Boga do
ludu). W polemice z kaptanami prorocy nie kontestujg instytucji kaplanstwa, ani nie neguja

prawowierno$ci kultu. Prorocy obwiniajg kaptanéw za zaniedbania w materii pouczenia, ktore
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winno prowadzi¢ uczestnikoéw kultu do podjecia wymagan moralnych niezbednych do spotkania z
Bogiem w $wiatyni. Stad postulowana przez prorokéw konieczno$¢ jednosci miedzy kultem i
zyciem (np. 1z 1; Jr 7; Mi 6).

Odrebng kwestig jest istnienie tzw. prorokow kultowych, co zostalo zaproponowane przez
Sigmunda Mowinckela. Sam fakt wykorzystywania przez prorokow gatunkéw literackich
wlasciwych $rodowisku kultowemu (np. Ha, Ag, Za, JI) nie stanowi jednak wystarczajacego
dowodu na istnienie takiej kategorii prorokéw w biblijnym Izraelu.

Prorocy pozostawali w kontakcie réwniez ze $rodowiskiem madro$ciowym. Mimo wyroczni
zawierajacych krytyke medrcéw petnigcych role doradcéw lub pisarzy na dworze krolewskim (np.
Iz 5,21; 19,11-12; Jr 8,8-9; 18,18; Ez 7,26) prorocy niejednokrotnie wykorzystywali w swoich
proroctwach jezyk i formy literackie wlasciwe literaturze madro$ciowej, jak rdwniez rozwijali
tematy charakterystyczne dla tej tradycji. Wprawdzie obecno$¢ niektorych motywow
madro$ciowych w pismach prorockich jest wynikiem powygnaniowych interwencji redakcyjnych
(np. Oz 14,10), to jednak juz prorocy VIII wieku byli dobrze zaznajomieni z tradycja madrosciowa,
co wida¢ szczegoOlnie w tekstach Amosa (np. wykorzystanie liczb porzadkowych w Am 1-2),
Ozeasza (np. metafory w Oz 4,16; 8,7; 9,10) 1 Izajasza (np. przypowiesci w Iz 5,1-5; 28,23-28,
przystowia w 10,15; 29,16).
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8. Struktury teologii prorockiej

Prorocy biblijni dzialali na przestrzeni dlugiego okresu czasu, w réznych kontekstach
spotecznych i historycznych, przez co nie sposob mowi¢ o jednej teologii prorockiej, gdyz ta musi
by¢ rozpatrywana w relacji do kazdego proroka z osobna. Jest jednak mozliwe wskazanie pewnych
struktur teologicznych charakterystycznych dla przepowiadania prorockiego.

Wisréd gtownych tematoéw teologicznych Biblii Hebrajskiej nalezy wymienié: krélowanie Jahwe,
przymierze Jahwe z Izraclem, Boze wybranie Syjonu i dynastii Dawidowej. Prorocy nie tylko
przejeli te tradycje, ale rowniez je rozwijali, poddawali rewizji, a nawet nadawali im zupetnie nowy
ksztalt. Przyktadem poglebienia teologicznego moze by¢ ujecie przez prorokéw tematu przymierza.
Najstarsze prorockie odniesienia do przymierza czynity aluzje do przymierza synajskiego (por. Oz
6,7; 8,1), jednak w dobie wygnania babilonskiego prorocy zapowiadaja radykalng odnowe
antropologiczng tego przymierza, ktore jako akt nowego stworzenia zasluguje na miano nowego
przymierza (por. Jr 31,31-34; Ez 36,24-28). Korekta tradycyjnych aksjomatow wiary biblijnego
Izraela jest czyniona przez prorokdéw szczegodlnie podczas wygnania babilonskiego. Wtedy
przyktadowo Ezechiel dokonat rewizji teologii Syjonu, ktorej fundamentem nie jest juz $wiatynia
jerozolimska w swoim wymiarze materialnym, lecz Chwata Jahwe wolna w swoim dziataniu i
manifestacji wobec ludu (por. Ez 1; 10). Prorocy w swoim mysleniu teologicznym sg wrecz
rewolucyjni, czego ilustracja moze by¢ Deutero-Izajaszowe proroctwo o Shudze Jahwe. Dotad
cierpienie bylo postrzegane jako kara za grzechy, tymczasem niezawinione cierpienie Stugi staje si¢
z woli Boga zbawieniem dla grzesznego ludu (por. 1z 53,5.10).

Nauczanie moralne prorokow pozostaje w $cistym zwigzku z ich przekonaniami teologicznymi.
Charakterystyczny dla prorokéw wymog ,,prawa i sprawiedliwo$ci” stanowi w istocie zapis norm
moralnych wynikajacych z przymierza (Por. Am 5,24). Prorocy zwracajag uwage nie tylko na
zachowanie moralne jednostki, ale eksponujg réwniez problem grzesznych struktur spotecznych.
Jest to zasluga przede wszystkim prorokéw VIII wieku, ktorzy w obliczu zmian w strukturze
wlasno$ci w Izraelu 1 Judzie mieli odwage denuncjowaé¢ m.in. wadliwy system sadowniczy
(szczegodlnie Amos). Postulujgc konieczno$¢ realizowania prawa i sprawiedliwosci, prorocy dalecy
sa od czysto jurydycznego postrzegania ludzkiego zycia, gdyz motywacji do takiego sposobu
postepowania szukaja w samym Bogu, w Jego sprawiedliwos$ci 1 $wigtosci (przyktadem moze by¢
Ezechiel). Etyka prorocka ma przetozenie réwniez na teologi¢. Wystarczy wspomnie¢ rozwijang
przez prorokéw powyganiowych koncepcje eschatologii indywidualnej, ktora nie zamyka ludzkiej
egzystencji, a wigc rowniez ludzkich wyboréw, wewnatrz doczesnosci, lecz otwiera ja na wieczne
trwanie w Bogu (por. Iz 26,7-19; Ez 37,1-14; Dn 12,1-3).

Wazna cechg teologii i etyki prorockiej jest uniwersalizm. Dowodzac jedynos$ci Jahwe w §wiecie

(przede wszystkim Deutero-Izajasz), a tym samym powszechnego panowania Jahwe, prorocy ktada
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fundament pod prawo mig¢dzynarodowe. Przyktadem moga by¢ wyrocznie Am 1-2 adresowane do
obcych narodow, ktorym zarzucane s3 zbrodnie przeciwko ludzko$ci i naruszenie uniwersalnych
norm moralnych. Podobne zarzuty sa wysuwane przez pozniejszych prorokdéw przeciwko potegom
starozytnego Bliskiego Wschodu — Asyrii i Babilonii — ktére bedgc narzedziem w reku Jahwe,
uzurpuja sobie prawo do stanowienia tadu miedzynarodowego (np. Iz 10,13-14; Ha 1,7.10; So
2,15).



