Ksi¢ega Rut

Ksigga Rut jest bez watpienia arcydzietem narracji biblijnej. Nie chodzi tylko o strukture
chiastyczno-symetryczng opowiadania i wykorzystane s$rodki narracyjnej (szczegélnie ironi¢
werbalng 1 sytuacyjng), ale réwniez o perspektywe feministyczng narracji. Mamy w Starym
Testamencie ksiggi noszace imiona postaci kobiecych (Ester, Judyta), ale tylko Ksiega Rut
podejmuje kwestie realiow zycia kobiety w spolecznosci patriarchalnej, w ktorej przychodzi
bohaterkom opowiadania walczy¢ o przetrwanie. Rut jest mtoda kobieta obcego pochodzenia
(Moabitkg), ktéra wpisuje sie histori¢ biblijnego Izraela jako prababka Dawida (Rt 4,22), a w
konsekwencji jako protoplastka Jezusa Chrystusa, co odnotowujg ewangelista Mateusz w swojej
genealogii (Mt 1,5).

1. Pozycja w kanonie

Obecnos¢ Ksiegi Rut w kanonie zydowskim i chrzescijanskim pozostaje bezdyskusyjna. Warto
jednak zauwazy¢, ze pozycja tej ksiegi w kanonie jest rézna, co pozwala na wysuwanie réznych
wnioskow hermeneutycznych.

W Biblii hebrajskiej Ksiega Rut znajduje si¢ w zbiorze Pism, jakkolwiek jej kolokacja jest rozna.
Talmud babilonski sytuuje ja przed Ksigga Psalméw (Baba Bathra 14b), co odpowiada
przekonaniu o pochodzeniu tej ksiegi od Samula, a tym samym uznaniu jej za starszg od psalméw
przypisywanych Dawidowi. W tekécie masoreckim Ksigga Rut znajduje si¢ w ramach ,,Pigciu
Zwojow (mogillor)”, na ktore sktadaja si¢ Ksiega Rut, Piesn nad Piesniami, Kohelet, Lamentacje 1
Ksigga Estery. Sg to teksty, ktorych lektura przewidziana jest na duze $wieta zydowskie: Rut jest
czytana w Swieto Tygodni (czyli w Pigédziesigtnice obchodzong na zakonczenie zbiorow
pszenicy), Piesn nad Piesniami w Pasche, za§ Lamentacje w 9. dzien Ab bedacy rocznicg spalenia
$wiatyni jerozolimskiej przez wojska rzymskie 9. dnia Ab (5 sierpnia) 70 r. po Chr.

Biblia grecka (LXX), a za nig Wulgata, umieszcza Ksigge Rut po Ksiedze Sedziow a przed
Ksiggami Samuela, uznajac ja tym samym za rodzaj apendyksu do Ksiggi Sedziow, do ktorej
nawigzuje pierwsze zdanie Ksiegi Rut: ,,W czasach, gdy rzadzili sedziowie, nastal wielki gtod w
kraju” (Rt 1,1). Innym czynnikiem sktaniajagcym ku takiemu pozycjonowaniu Ksiggi Rut mogta by¢
genealogia w Rt 4,18-22 przygotowujaca pojawienie si¢ na scenie Dawida. Tym samym tradycja
greckiego Starego Testamentu i1 chrzescijanska podkresla walor historyczny Ksiegi Rut, za$
zydowska — hagiograficzny 1 liturgiczny, przezywajac wcigz na nowo w liturgii przeszite
wydarzenia opisane w Ksigdze Rut.

W przypadku kanonu chrzescijanskiego pozycja Ksiegi Rut po Ksigdze Se¢dzidéw moze byc
odczytywana w klucz teologicznym. Ksiega Rut kontrastuje z wczesniejszg Ksiggg Sedziow
zawierajacg historie pelne przemocy. Okazuje si¢ jednak, iz za dni s¢dziow (Rt 1,1) nie wszyscy
,czynili to, co bylo stuszne w ich wlasnych oczach” (Sdz 21,25). Byli bowiem tacy jako Booz,
ktorzy zyli zgodnie z hesed (termin wieloznaczny: dobro¢, milosierdzie, wiernos¢, powracajacy w
Rt 1,8; 2,20; 3,10), okazujac je kobietom, w przeciwienstwie do lewity, ktory nie okazal hesed
swojej konkubinie (Sdz 19). Ksiega Rut wprowadza wyprzedzajaco — jesli przywota¢ histori¢ Anny
otwierajacg Ksiege Samuela — motyw Bozej opatrznosci: Bog pamigta 0 Annie i daje jej syna, tak
jak wczesniej wspomniat o Noemi obdarowanej synem Rut. Jesli Rut znaczy dla Noemi wigcej niz
siedmiu synow (Rt 4,15), to dla Elkany Anna jest cenniejsza niz dziesigciu synéw (1 Sm 1,8). Obie
historie podkreslaja zatem honor kobiet, ktore sg wystawiane w poemacie konczagcym Ksigge
Przystow jako ,.kobiety dzielnej” (°éset-hayil w Prz 31,10). To odwotanie jest o tyle uzasadnione,



ze w kanonie hebrajskim Ksigga Rut nastgpuje wiasnie po Ksigdze Przystow, za$ sama Rut jest
nazwana ,,kobietg dzielng” przez swoja teSciowa Noemi (Rt 3,11). W ten sposéb kanon zydowski
wpisuje Rut Moabitke w poczet wielkich kobiet izraelskich.

2. Struktura Ksiegi Rut

Punktem wyjsScia historii opisanej w Ksiedze Rut jest giod, jaki zapanowal w Judzie. W pewnym
sensie jest to sytuacja typiczna w konteks$cie historii biblijnego Izraela (E. Zenger, ,,Das Buch Rut”,
s. 281), jesli wspomnie¢ doswiadczenie Abrama i Sary (Rdz 12,10-20) czy plemienia Jakuba (Rdz
46-47). Podobnie jak w tamtych historiach pewna rodzina opuszcza swoje rodzinne strony
Betlejem i rusza do obcej ziemi Moabu. Kraina ta okaze si¢ jednak dla tej rodziny miejscem
$mierci: umiera najpierw Elimelek, glowa rodziny, a pdzniej dwaj jego synowie, Machlon i Kilion,
ktorzy po $mierci ojca poslubili dwie Moabitki: Orpe i Rut. W tej sytuacja jedna, ktora przezyla,
wdowa Noemi powraca do Betlejem (ziemi obiecanej), a wraz z nig jej synowa Rut (rozdz. 1). Rut
podczas zniw zbiera klosy na polu Booza, korzystajac nie tylko z prawa przystugujacego ubogim,
ale rowniez doswiadczajac zyczliwosci Booza (rozdz. 2). Po mtocce Rut, idac za poleceniem
Noemi, ubiera si¢ jak oblubienica, kladzie si¢ na klepisku obok Booza i prosi go, by ja poslubit
(rozdz. 3). Booz czyni to po tym, jak inny krewny, ktéry zgodnie z prawem lewiratu miat
pierwszenstwo do dziedzictwa po Elimeleku, byt gotow skorzysta¢ z tego prawa odnosnie do
wykupu ziemi Noemi, ale nie zwigzanego z nim prawa lewiratu wobec Rut. Pierworodny syn, ktory
rodzi si¢ z tego matzenstwa lewirackiego, Obed, zostaje uznany za syna Noemi, by zosta¢ pozniej
dziadkiem Dawida, jak stwierdza konczaca opowiadanie genealogia (rozdz. 4).

Komentatorzy sa zgodni, iz cztery rozdzialy ksiggi tworza strukture chiastyczno-symetryczng
(ponizszy schemat za: E. Zengerem, ,,Das Buch Rut”, s. 282; M. Navarro Puerto, ,,Il Libro di Rut”,
s. 306-307):

Rt1 Rt 2 Rt 3 Rt 4
Powrdt Noemi do Betlejem Rut na polu Booza Rut na klepisku Booza »Wykupienie” Noemi w
Betlejem
ww. 1-5 ww. 1-2 ww. 1-5 ww. 1-2
wprowadzenie (akcja) wprowadzenie (dialog) wprowadzenie (dialog) wprowadzenie (akcja)
ww. 6-19a ww. 3-18 ww. 6-15 ww. 3-12

decyzja Rut odnos$nie
Noemi (potrojny dialog na
drodze do Betlejem)

ww. 19b-22
przybycie do Betlejem
(Noemi i kobiety)

spotkanie Rut i Booza na
polu jeczmienia (Rut pada
na ziemi¢ przed Boozem)

ww. 19-23
wyjasniajacy dialog
miedzy Noemi i Rut

spotkanie Booza i Rut na
klepisku po mtocce
jeczmienia (Rut ktadzie si¢
przy nogach Booza)

ww. 16-18
wyjasniajacy dialog
miedzy Noemi i Rut

decyzja Booza donos$nie do
Rut i Noemi (potrojny
dialog przy bramie
Betlejem)

ww. 13-17
narodzenie w Betlejem
(Noemi i kobiety)

Noemi

Rut

Rut

Noemi

ww. 18-22
genealogia Dawida

Rozdziaty 2 i 3 tworza uktad paralelny: otwiera je i zamyka dialog migdzy Noemi i Rut, zas w ich
centrum mamy spotkanie Rut 1 Booza. W przypadku obu spotkan Rut i Noemi otrzymujg dar
,chleba” (por. 2,17-18; 3,15). Paralelizm zachodzi réwniez migdzy miejscami spotkania w rozdz. 2
(miasto — pole — miasto) i rozdz. 3 (miasto — klepisko — miasto). Paralelizm mi¢dzy rozdziatami 1 i



4 wynika przede wszystkim z scen koncowych, w ktoérych kobiety Betlejem przynosza wyjasnienie
tego, co si¢ zdarzyto (1,19; 4,15-16.17). W scenie centralnej rozdziatow 1 i 4 znajduje si¢ potrojny
dialog, w ktory pojawia si¢ posta¢ kontrastujgca: w rozdz. 1 Orpa jako przeciwstawienie Rut, za§ w
rozdz. 4 nienazwany z imienia krewny-goel jako przeciwienstwo Booza. Ponadto deklaracji
wiernosci ze strony Rut wzgledem Noemi (1,16-17) odpowiada deklaracja Booza wzgledem Rut i
Noemi w 4,9-10.

Nalezy zauwazy¢ rowniez, iz poszczegdlne rozdziaty (sceny) spajaja stowa klucze, ktore wskazuja
na dynamike narracji: ,,wraca¢” w rozdz. 1, ,,zbiera¢ ktosy” w rozdz. 2, ,,polozy¢ si¢” i ,,goel” w
rozdz. 3, ,,wykupi¢” w rozdz. 4.

Linearnemu rozwojowi akcji odpowiada pewna dynamika zmiany miejsca, ktdre stopniowo
prowadzi akcj¢ w kazdym rozdziale coraz blizej Betlejem jako ,,domu chleba”. W centralnej scenie
rozdz. 1 widzimy Noemi i Rut na drodze do Betlejem. Akcja w rozdz. 2 rozgrywa si¢ na polach w
okolicy Betlejem, za§ w rozdz. 3 na klepisku w poblizu Betlejem. Finalna scena w 4,3-12 ma
miejsce w centralnym miejscu zycia publicznego kazdego miasta, takze Betlejem, jakim jest brama
miejska.

3. Czas powstania

Ustalenie czasu powstania Ksiggi Rut pozostaje przedmiotem dyskusji. Propozycje datacji ksiegi
siegajg od czasow Samuela po Il wiek przed Chr. Zasadniczo wysuwane sg trzy hipotezy:

» datacja przedwygnaniowa miedzy X a VIII wiekiem przed Chr.

Takie stanowisko przedstawia np. Tadeusz Brzegowy (Ksiggi historyczne Starego Testamentu, S.
292-293), ktory uznaje, ze dobre stosunki z Moabitami s3 lepiej zrozumiate w okresie
monarchicznym niz po zburzeniu Jerozolimy w 586 r. (Dawid chroni swoich rodzicéw u krola
moabickiego, por. 1 Sm 22,4). Podobnie za starszym okresem historii Izraela przemawia szersze
pojmowanie prawa lewiratu niz czyni to Deuteronomium.

* datacja wygnaniowa

Ta hipoteza odwotuje si¢ do arameizmow obecnych w Ksiedze Rut, przedstawienia w niej pewnych
zwyczajow jako archaicznych (np. Rt 4,7 1 zwyczaj zdejmowania sandalu przy prawie wykupu).
Jednakze arameizmy niekoniecznie musza wskazywa¢ na pozniejszy jezyk, gdyz moga byc
interpretowane jako formy dialektyczne hebrajskiego uzywanego na podinocy. Argumentacja
odwotujaca si¢ do jezyka Ksiegi Rut sama w sobie nie bedzie rozstrzygajaca, gdyz ten sam fenomen
moze by¢ interpretowany odmiennie. Przyktadowo archaizmy obecne w Rut niekonieczne sa
dowodem starozytnosci tekstu, gdyz moga by¢ wynikiem zamierzonego procesu (np. zwrot ,,pola
Moabu” [Sadé-mo2ab]l w 1,1.2.6.22) (C. Lanoir, ,,Rut”, s. 487-488).

* datacja powygnaniowa

Tu najczesciej mowi si¢ 0 powstaniu ksiggi w V wieku przed Chr., uznajac Ksigge Rut za tekst
polemizujacy z reformg FEzdrasza, ktory zdecydowanie wystapil przeciwko malzenstwom
mieszanym (Ezd 9,1-2.11) (J.W. Roston, ,,Wierno$¢ Moabitki i genealogia krola Dawida”, s. 117).
Ksigga Rut dowodzitaby, iz takze cudzoziemcy moga wej$¢ do spoteczno$ci zydowskiej i odegrac
w niej istotng role, skoro krol Dawid miat za prababke Moabitke, ktora przez malzenstwo z Boozem
stata si¢ niemal rowna ,,matkom Izraela” — Rachei i Lei (Rt 4,11).

Obszerng baz¢ argumentacyjng za datacja powygnaniowa Ksiggi Rut prezentuje Zenger (,,Das Buch
Rut”, s. 285):

* tworcze potaczenie prawa wykupu wlasnosci rodzinnej przez goela (Kpt 25,25; 27,9-33; Lb 27,1-
11) i prawa lewiratu nakazujacego bezdzietnej wdowy przez brata zmartego jej me¢za (Pwt 25,5-6)
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byloby niemozliwe w okresie przedwygnaniowym z powodu pozniejszego pochodzenia
przywotanej legislatury;

* nacisk potozony na rol¢ rodziny i klanu w spotecznosci staje si¢ zrozumiaty w kontekscie upadku
panstwa (po 586 r. po Chr.);

* powigzanie motywu ,,powrotu” z obcej ziemi i ,,narodzin” syna dla Noemi pozbawionej synow
przypomina symbolike teologiczng Lamentacji i Deutero-1zajasza;

» gra stowna imionami jest charakterystyczna dla literatury powygnanowej;

Symbolika imion bohaterow Ksiegi Rut

Elimelek — ,,mdj Bog jest krolem”; imi¢ moze wskazywaé na czasy, kiedy Izrael nie miat jeszcze
ziemskiego krola.

Machlon — ,.choroba” i Kilion — ,zagtada, zniszczenie”; imiona synow Elimeleka symbolicznie
zapowiadaja ich przedwczesna, bez potomstwa §mierc.

Noemi — ,,moja stodycz, moja przyjemnos¢, moja mita”; Noemi sama zmienia sobie imi¢ na ,,Mara, bo
Jahwe napehit mnie gorycza” (Rt 1,20).

Orpa — ,.ta, ktora odwraca si¢ plecami”; jest przeciwienstwem Rut, ktora pozostaje przy Noemi.

Rut — tu mozliwe sg rozne etymologie: ,,przyjacidtka” — od rdzenia raah (,,pas¢”) — ta, ktora
towarzyszyta swojej teSciowej; ,,szanujaca” — od rdzenia ra’ah (,widzie¢”) — ta, ktora ,,widzi” w
sensie ,,szanuje” swoja tesciowa; ,,wypeti” — od rdzenia rawwé! (,napoi¢ do syta”) — wg tradycji
zydowskiej (Baba Bathra 14b) Dawid, potomek Rut, ,,wypetni” Pana hymnami i uwielbieniem.

Booz — wydaje si¢ pochodzi¢ od hebrajskiego wyrazenia ,,w nim jest sita”; Brzegowy optuje za
objasnieniem: ba‘al ‘az, czyli ,,Baal jest mocny” (Ksiggi historyczne Starego Testamentu, S. 293).
Obed — ,ten, ktory stuzy”; prawdopodobnie skrét od imienia Obadjahu — ,,stucha Jahwe”, czyli oddaje
cze$¢ Jahwe. Imi¢ ma walor nie tylko kultyczny, gdyz terminem ,,stuga” nazywano osoby, ktorym
Bog powierzyt szczegolne zadanie (Abraham, Mojzesz, Jozue, Dawid, Zorobabel, prorocy).

* perspektywa feministyczna, ktéra znajduje Si¢ w centrum Ksiegi Rut, nie jest do pomys$lenia w
epoce przedmonarchicznej. Nie chodzi tylko o ideg, ze w solidarnosci ,,obcej” kobiety, jakg jest
Rut, objawia si¢ ,,solidarno$¢” Jahwe, ale rowniez z powodu podkreslenia roli kobiet w historii
poczatkow Izraela (Rt 4,11-12: Rachela, Lea, Tamar);

* niektore relacje intertekstualne, w jakie wchodzi Ksiega Rut, wskazujg na jej powygnaniowe
pochodzenie. Rut, ktéra nie porzuca Noemi, jest odwroceniem postawy Abrama, ktory porzuca
swoja zong Sare¢ (Rdz 12,10-20). Wybawicielska rola Rut poddaje korekcie negatywne teksty o
Moabitkach z Rdz 19,30-38 i Lb 25,1-18, w ktorych sg one przedstawione negatywnie w kontekscie
seksualnym (pierwszy tekst ukazuje kazirodczy rodowdd Moabitow, drugi pokazuje, jak kobiety
moabickie uwiodtly Izraelitow do balwochwalstwa).

* Ksiega Rut przeciwstawia si¢ polemicznie nakazowi oddalenia cudzoziemskich zon narzuconemu
przez Ezdrasza i Nehemiasza (Ezd 13; Ne 10).

Pogodzenie roznych stanowisk w kwestii datowania Ksiegi Rut wydaje si¢ mozliwe przy podejsciu
diachronicznym do tekstu Rut (por. M. Navarro Puerto, ,,I1 Libro di Rut”, s. 305-306). Opowiadanie
mialoby korzenie kananejskie. Podstawowa wersja hebrajska tego opowiadania krazyta w formie
ustnej przed wygnaniem babilonskim, by swoj ostateczny ksztalt spisany osiggngé w okresie
powygnaniowym.

4. Gatunek literacki
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Usytuowanie Ksiggi Rut w kanonie migdzy Ksigga Sedziow a Ksiggami Samuela sugeruje, ze
chodzi o ksiege ,,historyczng”. Dzisiaj jednak nikt nie uwaza, ze Ksigga Rut przynalezy do tego
samego gatunku literackiego co Ksiggi Samuela czy Krolow. Nie znaczy to jednak, ze nalezy
wykluczy¢ mozliwa podstawe historyczng tej narracji. Mamy tu do czynienia z ,,nowelg” — krotkim
opowiadaniem z fikcyjng, prosta fabula, z niewielka liczba postaci (por. M. Navarro Puerto, ,,I1
Libro di Rut”, s. 305). Jest ono porownywalne z innymi historiami opowiedzianymi w Biblii, jak na
przyktad z historig Jozefa i jego braci (Rdz 37-50), narracja o wstagpieniu Dawida na tron (2 Sm 9 —
20) czy ksiegami biblijnym Estery, Judyty i Tobiasza. Wspdlny tym wszystkim tekstom jest styl
narracyjny, spojnos¢ narracji i wzgledna kréotkos¢ opowiadania. W pewnym stopniu taczy je
réwniez brak wsrod bohateréw postaci nadprzyrodzonych. To, co jednak wyroznia Ksigge Rut
sposréd wymienionych historii, to ,,normalno$¢ i wielka prostota akcji (fabuly), co nie przeszkadza,
by rozpozna¢ w niej wizje opatrznosciowsa i gieboko religijng” ludzkiego zycia (J. Vilchez Lindez,
Rut ed Ester, s. 15).

5. Teologia Ksie¢gi Rut

Odczytanie orgdzia teologicznego Ksiggi Rut pozostaje powigzane z pytaniem 0 cel spisania tej
narracji (por. M. Navarro Puerto, ,,Il Libro di Rut”, s. 308; J. Vilchez Lindez, Rut ed Ester, s. 21-
22). Odpowiedzi na to pytanie sg rozne. Jedni uwazajg, iz intencjg autora bylo przedstawienie
modelu poboznosci ludowej w osobie Rut. Pojawiaja si¢ tez glosy, iz Ksigga Rut wystawia cnote
przyjazni i wiernosci, czy tez patrzac szerzej, cnoty rodzinne. Inni zakladajg cel polemiczny ksiggi,
ktéra ma odrzuca¢ prawodawstwo nastawione ksenofobicznie do kwestii matzenskich. Innymi
stowy, Ksiega Rut przeciwstawia powygnaniowemu nacjonalizmowi zagrazajacego biblijnemu
Izraelowi uniwersalistyczng wizje wspolnoty przymierza. Jeszcze inni upatrujg intencji autora w
checi zachowania tradycji o moabickich przodkach Dawida. Wreszcie wskazuje si¢ na Ksigge Rut
jako $wiadectwo o niebezposrednim sposobie dzialania Boga w historii. Wydaje si¢, iz nie sposob
sprowadzi¢ intencje autora Ksiggi Rut do jednej tylko kwestii. Podobnie tez proba uchwycenia
gtownych punktow teologicznych tej ksiegi pozostaje otwarta na dalsze poszukiwania, uzupetienia
I korekty.

5.1 Idea ,,reszty”

W punkcie wyjscia Ksiggi Rut czytelnik jest §wiadkiem postepujacego spustoszenia w zZyciu
Noemi, ktora zmuszona jest najpierw porzuci¢ swojg ojczyzng, a pozniej traci swoich najblizszych.
Los Noemi postanawia dzieli¢ Rut, jedna z jej owdowiatych synowych. Takze do Rut mozna
odnie$¢ czasownik $@%ar (pozostaé, zostaé), ktory w 1,3.5 opisuje dramatyczng sytuacje Noemi
,,pozostatej” bez meza i obu swoich synéow. Uzycie jednak tego czasownika W pierwszych zdaniach
narracji wprowadza istotny klucz hermeneutyczny do toczacej si¢ historii. Jest nim nadzieja dla
pozostate] ,reszty”, ktéra z woli Bozej stanie si¢ poczatkiem nowego istnienia. To jedna z
wiodacych idei w nauczaniu prorokow, ktorzy wobec zagrozenia egzystencji ludu przymierza
zapowiadaja, iz nie zostanie on catkiem zniszczony (Jr 4,27; 5,10), pozostanie ,,reszta” (Iz 6,13;
10,20-22), ktora obdarzona sitag od Pana zdota przetrwaé tragiczne wydarzenia i da poczatek
nowemu ludowi. Wobec tragicznych wydarzen w historii Izraela obietnica ,,reszty” nabierata coraz
bardziej wymiaru eschatologicznego, przerzucajac nadziej¢ poza ludzka historie.

Tymczasem to prorockie, dziejowe 1 eschatologiczne rozumienie ,,reszty” Izraela zostaje poddane w
Ksiedze Rut swoistej relekturze o charakterze egzystencjalnym. Czytelnik znajacy biblijng teologie
,reszty” zostaje zaproszony do zaaplikowania jej do konkretnej sytuacji w zyciu nie tylko Noemi,



ale takze swoim wlasnym. Autor chce powiedzie¢, ze obecna ,,gorzko$¢” Noemi (Rt 1,20) nie jest
jakim$ definitywnym stanem, lecz zawiera w sobie ziarno nadziei. Znajduje ona swoje wypetnienie
w rozdz. 4, kiedy to Noemi, niezdolnej do rodzenia (por. jej stowa w 1,11-12: ,,Czy mam jeszcze w
swoim tonie syndéw [...]? Jestem zbyt stara, aby wyjs¢ za maz”), zostaje zakomunikowane:
,Narodzit si¢ syn dla Noemi” (4,17). To zdanie jest niespodziewane, jesli uwzgledni¢ logike prawa
lewiratu. W przypadku matzenstwa lewirackiego Rut z Boozem, zrodzony przez nig syn bylby
uznany za syna z jej pierwszego malzenstwa. Tymczasem w Rt 4,16 jesteSmy $wiadkami procedury
adopcji, kiedy to ,,Noemi wzigta dziecko i potozyta na swym tonie”. Tak zostaje przezwycigzona jej
wczesniejsza ,,gorzko$¢”. Doswiadcza ona na sobie prawdy wielokrotnie przywotanej w Biblii o
Bozej Opatrznosci, ktéra jest w stanie przemieni¢ zatobny lament w taniec i otrze¢ tz¢ z kazdego
oblicza (por. Ps 126,5; 1z 25,8; 65,19).

Doswiadczenie przez Noemi Bozej opatrznosci prowadzi nas do odkrycia na nowo prawdy o Bogu
jako zrédle zycia. Historia Noemi przywotuje inne opowiadania biblijne, w ktérych Bog daje zycie
z tej, ktora uwazana jest za nieptodng, niezdolng do poczecia zycia. Mozna wspomnie¢ w tym
konteks$cie narodziny Izaaka z Sary 1 Abrahama, Samuela z Anny 1 Elkany czy wreszcie Jana
Chrzciciela z Anny i Zachariasza. Pewnie w podobny sposéb winniSmy postrzega¢ narodziny
Jezusa z Maryi, ktora pozostaje dziewica. Udzialem Noemi jest zdumienie Syjonu
personifikowanego w tekstach prorockich doby wygnania babilonskiego jako ,,bezdzietna,
nieptodna, wygnana, uprowadzona w niewol¢” matka, ktora wobec powrotu z wygnania, widzac
mnogos¢ swoich synow, pyta: ,,Oto pozostawatam sama, wigc skad si¢ wzigli?” (Iz 49,21).

Takie przejscie z niemozno$ci dania zycia do zycia, ktore si¢ rodzi, przekracza mozliwosci
cztowieka i moze pochodzi¢ tylko od Boga. Bég Izraela jest Bogiem zycia, ktéry jest w mocy daé
zycie temu, w ktorym nie ma juz nadziei na zycie. Bog jest w stanie wyprowadzi¢ zycie takze ze
$mierci. W tej perspektywie Ksiega Rut jest tekstem prorockim, otwierajacym nas na nadzieje
zmartwychwstania.

5.2 Opatrznos$¢ Boza a teologia ,,przypadku”

Ideg ,,teologii przypadku” w Ksiedze Rut podsuwa Mercedes Navarro Puerto (,,Il libro di Rut”, s.
315). Samo stowo ,,przypadek” (migreha) pojawia si¢ w Rt 2,3, w ktorym czytamy, iz Rut zbierata
klosy na polu za Zzniwiarzami, ,,a przypadkiem tak si¢ stato, ze byto to pole Booza”. Przypadkiem
Booz $pi na klepisku w noc, w ktoérg Rut pragnie go uwies¢ (3,7). Réwniez przypadkiem Booz
znalazt si¢ rankiem w bramie miasta, kiedy przechodzit przez nig krewny zobowigzany do wykupu
ziemi sprzedawanej przez Noemi (4,1). Z ludzkiego punktu widzenia dzieje sie to przypadkiem,
zrzadzeniem losu, gdy tymczasem, z perspektywy juz dokonanej historii, w tle tych ludzkich
,przypadkowych” dziatan jest obecny Bog ze swoim dziataniem, ktore zostaje rozpoznane przez
kobiety blogostawigce Pana: Noemi btogostawi Boga po tym, jak Rut pracowala na polu Booza
(2,20); obie kobiety btogostawig Pana po tym, jak znalazly wybawiciela, ktéry bedzie dla nich
,pociecha” 1 bedzie je ,,utrzymywat w starosci” (4,14.15).

Bog w zamierzony sposob dziata w warunkach Iudzkiego zycia, nie narzucajac si¢ jednak ze swoja
interwencja ani obecnoscig. Boze wybranie dokonuje si¢ w ludzkiej historii, nie wyklucza jednak
autonomii dziatania cztowieka. Boze drogi nie sg konkurencyjne ani tez nie uktadajg si¢ paralelnie
wzgledem drog cztowieka (A. Bonora, ,,Il libro di Rut”, s. 203). Wierny Bog czyni si¢ bowiem
obecny poprzez ludzka wierno$¢. Bog swoja wiernos¢ ukazuje w dobroci, szczodrosci i1
btogostawienstwie, jakich okazujg sobie bohaterowi tej historii, korzystajac ze srodkow, ktore Bog
dat im do dyspozycji. Ten moment wspodtdziatania Boga i cztowieka w urzeczywistnianiu Bozego



btogostawienstwa jest sygnalizowany kilka razy w opowiadaniu przez odniesienie tego samego
dziatania do Boga i cztlowieka:

* Rut ,.chroni si¢ pod skrzydla (kanap) Boga Izraela” (2,12). Ta ochrona konkretyzuje si¢ w
dziataniu Booza, ktorego Rut prosi, by ,,rozciagnat (kanap) brzeg swego ptaszcza nad nig” (3,9);

* dobro¢ (hesed), ktora Rut uprasza u Boga (1,8), a ktérej [owej hesed] Bog ,,nie odmawia wobec
zywych 1 umartych” (2,20), realizuje si¢ w dobroci (Aesed) Rut, ktora ,nie szukala mtodych
mezcezyzn, biednych czy bogatych” (3,10).

Bog stale jest obecny w ludzkiej historii. Boze interwencje pozostaja jednak ukryte w ludzkim
dziataniu, ktore wpisuje si¢ w Boze plany. Ludzki czyn ma swoje ograniczenia, gdyz zatrzymuje si¢
na progu zycia. Kiedy czlowiek uczyni wszystko, co w jego mocy, pozostaje mu zwréci¢ si¢ do
Boga w modlitwie, by Ten udzielit mu daru zycia (4,11-12). Macierzynstwo Noemi realizujace si¢
w akcie adopcji nie staje si¢ przez to mniej cudowne — wedtug autora ksiggi cud dokonuje si¢ w
toku zwyktego biegu wydarzen.

5.3 Przodek Dawida

Ksigga Rut konczy si¢ genealogia, w ktorej stwierdza si¢, ze Obed zrodzony z Rut jest przodkiem
Dawida (4,17.22). Nie mozna wykluczyé¢, iz to wlasnie stwierdzenie stanowito powdd spisania calej
historii. Wspomnienie Dawida przenosi opowiadanie na wyzszy poziom. Nie jest to juz zwykla
historia rodzinna, lecz otwiera si¢ na histori¢ Izraela. To dziecko, ktore ,,Pan dal” (4,12), zostalo
dane nie tylko bohaterom narracji, lecz catemu Izraclowi. W perspektywie kanonicznej
wyznaczane] przez genealogi¢ Jezusa w Ewangelii Mateusza (por. Mt 1,5) mozemy méwic tu o
tek$cie mesjanskim. Historia jako wspdlne dzietlo Boga i cztowieka przekracza wszelkie ludzkie
uwarunkowania i oczekiwania. Staje si¢ to oczywiste, gdy zestawi si¢ sytuacje wyjsciowg dwoch
kobiet pozbawionych wszelkich perspektyw z koncowa, otwierajaca si¢ na nieoczekiwane
perspektywy w nowonarodzonym dziecku. Dom Dawida jest owocem opatrzno$ciowej historii,
ktorej czescig sg rowniez obcy.

Czytana w tym kontekscie genealogia z Ewangelii Mateusza (Mt 1,1-17), ktdra prezentuje Jezusa
jako syna Abrahama i syna Dawida, przetamuje androcentryzm starotestamentalnych genealogii;
obok czterdziestu trzech mezczyzn zostajag wspomniane cztery kobiety: Tamar, Rachab, Rut oraz
zona Uriasza (Batszeba). Pewng trudno$¢ rodzi kwestia powodow, dla ktorych ewangelista Mateusz
uwzglednil w swoim rodowodzie wtasnie te kobiety. Zasadniczo proponuje si¢ trzy rozwigzania (C.
Mitch — E. Sri, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 7-10):

* grzesznice — Wymienione przez Mateusza cztery kobiety miaty by¢é powszechnie znane jako
grzesznice, za$§ ewangelista chciat w ten sposéb pokazac, ze Jezus wszedt w ludzka rodzing ze
wszystkimi jej dysfunkcjami, by w ten sposob zbawi¢ nas od grzechu. Problematycznos¢ tej
interpretacji wynika z faktu, iz Rut nie jest przedstawiana w Biblii jako grzesznica;

* zwigzki nieregularne — wymienione przez Mateusza kobiety zyly w zwigzkach nieregularnych, co
moze by¢ zaskakujace w rodzie mesjanskim: Batszeba cudzotozyla, Rachab 1 Tamar byly
nierzadnicami, Rut za$ byla poganka. Przywotujac te kobiety, ewangelista chce przygotowaé
czytelnika na nieregularng sytuacje samej Maryi, ktora byta w cigzy jeszcze przed zawarciem
zwigzku z Jozefem, co moglto wzbudza¢ podejrzenie o cudzotdstwo. Jezeli jednak gtowng troska
Mateusza bylo zapobiezenie nieporozumieniom co do cigzy Maryi, to trudno uznaé, by postaci
przywotanych kobiet miatyby by¢ przykladami bronigcymi Maryje przed zarzutem grzechu
nieczystosci;



* nie-Izraelitki w rodzie krélewskim — Tamar, Rachab i Rut, a prawdopodobnie i Batszeba jako
zona Hetyty, byly cudzoziemkami, ktére poprzez matzenstwo weszty do ludu wybranego. W ten
sposob Mateusz chce podkresli¢, ze niezydowska krew zostata wmieszana w krolewski rod Dawida.
To uwypukla troske Boga o nie-Zydéw, pokazujac, ze juz w Starym Testamencie wlaczyt ich w
histori¢ Izraela. ,,W ten sposob do rodowodu Jezusa wchodzi §wiat pogan — uwidacznia si¢ Jego
postannictwo do Zydow i pogan” (J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, s. 41).

Ta ostatnia interpretacja wspolgra z uniwersalizmem Ksiegi Rut. Jahwe, bedac Bogiem Izraela, jest
Bogiem réwniez narodéw poganskich, takich jak Moab, ktore nie stanowity czesci ludu wybranego
1 byly tradycyjnie odrzucane i pogardzane przez Izrael (por. Pwt 23,3). Przyjecie Rut, Moabitki, w
izraelskim Betlejem, 1 wlaczenie jej w lini¢ dynastyczng Dawida jest znakiem zbawczego
uniwersalizmu Boga oraz posredniczacej roli ludu Izraela.



