Hi 19 — ,, Triumf wiary czlowieka opuszczonego” (BT)

Z catej Ksiggi Hioba najczgéciej cytowanymi wersetami sg 1,21 1 19,25-27. Ta druga wypowiedz
jest niejasna i zaskakujagca w swojej tresci, gdyz wyraza ,,wiar¢ cztowieka opuszczonego” (za
tytutem perykopy w BT). Co jest przedmiotem wiary Hioba? Dlaczego w tradycji Kosciota te stowa
Hioba byty interpretowane jako wyraz wiary w zmartwychwstanie, czego najlepszym przyktadem
jest przektad Wulgaty?

1. Postaci dramatu

Bog jest podmiotem w wersetach 6. 8-12. 21-22 (prawdopodobnie rowniez w. 29). Znajomi i
krewni sg podmiotami w wersetach 13-19, za$ trzej przyjaciele sg przywotani w wersetach 2-6.21-
22.28-29. W centrum catosci jest Hiob, ktory swoimi stowami wprowadza innych. Jest jeszcze
jedna posta¢, niespodziewana i dominujgca, wspomniana imieniem petnionej funkcji: go2¢/, ktéra w
BT jest thumaczone jako ,,wybawca”.

2. Struktura

Rozdz. 19 nie jest zapisem zwyklej mowy Hioba, gdyz w jego stowach mozemy zobaczy¢
rozw0j pewnej akcji. Zaczyna si¢ od typowej dla tej ksiggi polemiki Hioba z przyjaciotmi (ww. 1-
6). W. 6 stuzy za przejscie do nastgpnej czesci, w ktorej Bog dziata przeciwko Hiobowi (ww. 7-12).
Wersety 13-19 wyliczaja zachowanie krewnych i znajomych wobec Hioba, ktéry do$§wiadcza
calkowitego opuszczenia przez wszystkich (w. 20). Ostatnia czg$¢ rozdz. 19 — ww. 21-29 — jest
bardzo gesta. Jest obramowana pytaniami (ww. 21-22. 28-29), w ktére wpisuje si¢ triumfalne
wyznanie Hioba (ww. 25-27), poprzedzone uroczystym prologiem (ww. 23-24). Majac na uwadze
wystgpienie Wybawcy (w. 25), nalezatoby te ostatnig cze¢s¢ utozy¢ w porzadku linearnym (jako
ostatni wystapi Wybawca).

3. Dynamika mowy

Wprowadzenie (ww. 2-4) i zakonczenie (ww. 28-29) sa w stylu prawniczym, co podkresla
ostatnie stowo Hioba skierowane do przyjaciot: ,,Wiedzcie, ze sady istnieja” (w. 29). W korpusie
tekstu, w ktérym opisana jest postawa Boga 1 znajomych wobec Hioba, dostrzega si¢ typowy styl
btagania lub lamentacji. Orant opisuje wrogo$¢ swego nieprzyjaciela, oddalenie si¢ przyjaciot i
swoja sytuacje nieszczescia (por. Ps 31; 38; 69; 88). Nowoscig blagania Hioba w stosunku do
innych podobnych wypowiedzi w Biblii hebrajskiej (ale nie w Hi) jest fakt, iz nieprzyjacielem jest
Bo6g, zas modlacy si¢ btaga o litos¢ obecnych przy nim przyjaciol. Ta zamiana rdl jest znaczaca,
jesli wspomnimy przyktadowo stowa $w. Pawla: ,Jesli Bog z nami, kt6éz przeciwko nam?” (Rz
8,31). Jednakze, kiedy Bog jest przeciwko, czy cztowiek stanie po naszej stronie? Jakby Hiob
moéwil: Bog stanagl przeciwko mnie (i moze stang¢ rowniez przeciwko wam; por. 19,28). Przestancie
mnie zatem gani¢, stahmy razem solidarnie wobec gniewu Boga. Je$li tego nie uczynicie, uchybicie
obowigzkowi pomocy, popelnicie przestgpstwo, Sciggnigcie na siebie kare. Nie stawajcie po stronie
Boga, przesladujac mnie jak On (19,22: ,,Czemu, jak Bog, mnie $cigacie?”).

Jednakze dynamika mowy Hioba jest glebsza niz mozna by sadzi¢ po jej gatunku literackim.
Przesladowany cztowiek szuka obrony 1 pomocy u swoich przyjaciédt i krewnych. Ci jednak, widzac
site 1 wladze przesladowcy, porzucaja go. W obliczu samotno$ci i niebezpieczenstwa Hiob
odwotuje si¢ do uczué trzech przyjaciol, mimo ze ich stowa sg mato wspodtczujace. Kiedy i ta
instancja okazuje si¢ iluzjg, Hiob odwotuje si¢ wbrew wszelkiej nadziei do swego osobistego go”¢/a
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— Wybawcy (Msciciela). Odwotuje si¢ do Niego, przekonany o catkowitej rewindykacji
(pomszczeniu). W tym kontek$cie rodzi si¢ kilka pytan: Jakg role peini Bog? Jaka pozycje wobec
Boga maja zaja¢ przyjaciele? Jaka jest tozsamos¢ Wybawcy? Co jest zrodtem nadziei Hioba?

Dynamike tego rozdzialu mozna tez rozpatrywac tez pod katem wystapien dwoch terminow: sar
(,,wrdg”) i1 zar (,,obcy”). Boég — Hioba przyjaciel i zaufany (tak méwi Hiob o Bogu w 29,2.4) — teraz
uwaza go za ,,wroga” (19,11). Krewni i znajomi traktujg go jak ,,obcego” (19,15; por. ww. 15.17).
Hiob pozostaje sam ze swojg skorg, ciatem 1 kos¢mi (19,20). Potrzeba usunig¢cia, anulowania owej
wrogos$ci 1 obcosci, mimo ze pozostaje bez skory i ciata (19,26-27). Logika tego rozdziatu opiera si¢
na zasadzie wykupu, tyle ze obowiazek ,,wykupienia” nalezacy do krewnych, przechodzi teraz na
Boga.

4. Egzegeza
Hi 19,1-6 — wprowadzenie

Retoryczne pytanie Hioba: ,,Dokad bedzie mnie dreczy¢” (19,2), jest ironig, jesli pamigtamy, ze
przyjaciele przyszli do Hioba, aby ,,bole¢ nad nim i go pociesza¢” (2,11). Teraz sg zgromadzeni
wokot niego tylko po to, aby go ,,zniewazac” i ,,pastwi¢ si¢ nad nim” (19,3). Liczba dziesi¢¢ jest
symboliczna 1 oznacza kompletng doz¢ czego$, petni¢. Dotad bylo pig¢ moéw, a Hiob mowi, iz
,»dziesi¢¢ razy go zniewazaja” (19,3). Podwojenie wigc stuzy wiec podkresleniu ogromu miary
zniewagi, ktéra spada na Hioba. Przyjaciele go upokarzaja, uznaja go za winnego, podczas gdy nie
chca uzna¢ wlasnych btgdow. Nie sg w tej debacie uczciwi 1 przejrzysci.

Hiob tymczasem jest gotow uznac jaki§ swoj blad, ale nie jaki§ wystepek przez siebie
popetniony, ktory podlegatby karze. Bledy sa tatwe do usprawiedliwienia i przebaczenia, nie
zashuguja na surowa kare. Btedy, ktore popetit Hiob, nie obrazajg ani nie wyrzadzajg krzywdy jego
przyjaciotom.

PrzejScie do dalszej czgsci mowy Hioba jest czynione przez werset 19,6. Otwierajacy
imperativus ,,wiedzcie, ze” rzadzi wersetami 6-20. Hiob rozpoznaje, iz ,,Bog go pognebit” (19,6).
Uzyty tu czasownik Gwwet znaczy dostownie ,nagina¢, wykreca¢”. Wczesniej Bildad pytal
retorycznie: ,,Czy Bog nagina prawo, wszechmocny zmienia sprawiedliwo$¢?” (8,3). Hiob teraz
moéwi, 1z Bog gnebi go bez przyczyny. To twierdzenie stanowi tres¢ wersetow 19,7-12.

Hi 19,7-12: Bég wrogiem Hioba

Ta czg$¢ skargi ma wiele wspolnego z psalmami 1 Lamentacjami, ktore sa elegia nad zniszczong
przez Babilonczykow Jerozolimg.

Okrzyk hamas (,,przemoc, gwalt”) ma walor prawny (19,7). Ten, kto go wydaje, moze si¢
usprawiedliwié, za$ ten, kto go styszy, jest zobowigzany udzieli¢ wolajacemu pomocy. hamas to
starotestamentalnego SOS (por. Pwt 22,23-24; Jr 20,8; Ha 1,2; Lam 3,8). Wotanie Hioba nie jest
jednak apelem do Boga, aby wystapit wobec jakiegos gwaltownika dopuszczajacego si¢ przemocy,
lecz stanowi apel przeciwko Bogu, sprawcy przemocy, ktéra go dotyka. Hiob wola o pomoc w
strone przyjaciot, lecz ci nie zwracajg na niego uwagi. Hiob pozostaje zatem samotny i opuszczony
na drodze bez wyjscia i bez §wiatla (19,8). Obok tradycyjnej metafory droga-zZycie mamy obraz
blokady miasta w czasie oblezenia. Bog, kiedy jest daleki i niedostepny, jest obojetny wobec
cztowieka, a kiedy zbliza si¢ do niego, przeksztalca si¢ we wrogiego najezdzcg.

Werset 19,9 wykorzystuje jezyk monarchiczny. Hiob jest przedstawiony jako wladca tego
oblezonego miasta. Nieprzyjaciel teraz pozbawia go z chwaty i korony (19,9). kabdd (,,chwata”) tu
oznacza godno$¢ i pozycj¢ danej osoby. Natomiast (,,korona”) jest w tej metaforze diademem
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krolewskim. Podcicte drzewo z 19,10 wskazuje nie tylko na nedz¢ sytuacji oranta, ale rowniez
jakie§ zawirowania w kontek$cie wladzy krolewskiej, na skutek ktorych umiera wtadca
symbolizowany przez wielkie drzewo.

Nieszczescia, ktore spadajg na Hioba, odczytuje on jako wyraz Bozego gniewu: ,,zaptongt na
mnie gniewem” (19,11). Wczesniej Bildad zarzucat Hiobowi, ze reaguje gniewem (w 18,4 nazywa
go ,,cztowiekiem rozdartym gniewem”). Hiob juz w 16,9 skarzyl sie, ze ,,Bog srozy si¢ na mnie w
gniewie”. Ten obraz jest czesty w Lam 1,12; 2,1.6.21. W przypadku Jerozolimy jej wrogami sa
nieprzyjaciele, ktorzy ja najechali. Hiob natomiast jest niewinny, a doswiadcza wrogosci ze strony
Boga, ktory ,traktuje go jak wroga” (Hi 13,24). W 19,12 jest kontynuowany obraz obl¢zenia
miasta, ktore zostalo najechane przez ,,hufce” — termin godiidim mozna ttumaczy¢ jako ,,bandyci,
najezdzcy”.

Hi 19,13-20: Hiob opuszczony przez przyjaciol

Hiob podkresla swoja samotnos¢ 1 brak jakiegokolwiek ludzkiego wspotczucia. W tym
doswiadczeniu jest bliski skargom wypowiadanym przez psalmiste¢ (Ps 27,10; 31,12; 38,12,
69,9.19). Lista osob, ktore opuscity Hioba, jest dtuga: bracia (Hi 19,13), ,,najblizsi i domownicy”
(19,14), ,,stuzace” (19,15) 1 ,,studzy” (19,16). Upokorzenie Hioba sigga dnia, skoro mowa jest o
stugach — osobach bedacych najnizszg warstwa spoteczng. Lista jest kontynuowana dalej, bo Hiob
wspomina o odrazie, jaka budzi u zony i ,,synow mego wnetrza” (19,17). Do tego choru pogardy
dotaczaja ,,podrostki” zapelniajace place miasta (19,18). Na koniec wspominani zostaja przyjaciele,
ktérzy tez go opuscili (19,19). Wobec cierpienia Hioba cata spotecznos$¢ przeksztalcita sie w mur
Wrogosci.

Ta wrogos$¢ jest wyrazana na rdzne sposoby. Bracia ,,stornig” od niego, obchodzg go z daleka,
krewni za$ ,,znikneli”, sa niemal niewidoczni, goscie go ,ignoruja”, odmawiajagc mu gestu
wdzigcznosci i odpowiedzi na doznang goscinnos¢ (19,13-14). W stosunkach pan — niewolnik
nastgpuje odwrdcenie rol: shuzaca patrzy na niego, jakby byl obcym, cudzoziemcem (19,15),
natomiast niewolnik nawet nie odpowiada i nie raczy spojrze¢ na swojego pana (19,16). Zerwanie
wiezi z zong jest przedstawione za pomocg cuchnacego oddechu (19,17; por. w. 20). Hiob budzi
obrzydzenie u najblizszych (19,19). Ma wyniszczone cialo, jest juz teraz cieniem Szeolu (19,20).
Do skory, do ciala przyrosty mi kosci” (19,20) — to swoiste kompendium tego catkowitego
wyniszczenia i izolacji Hioba.

Hi 19,21-22: Apel Hioba do przyjaciol

W modlitwie prosby normalng rzecza jest zwracanie si¢ do Boga, proszac o litos¢ (por. Ps 6,2-3;
9,13-14 itd.). Adresatem wotania o lito$¢ nie jest jednak Bog, lecz przyjaciele: ,.Zlitujcie sie,
zlitujcie sig, przyjaciele moi, bo reka Boga mnie dotkneta” (19,21). Jesli Bog staje si¢ wrogi 1
niemitosierny, obowiazek litosci przechodzi na przyjaciol. W 6,14 Hiob moéwil, iz ,,dla chorego
lito$¢ od przyjacidt, nawet jesli porzuci on bojazn Boga”. Wobec wrogo$ci Boga, Hiob modyfikuje
teraz tamtg mysl: ,,Dla doswiadczonego jest litos¢ od przyjaciot, nawet jesli Bog jest przeciwko
niemu”. Przeciwienstwem tej postawy jest obojetnos¢, stajac si¢ wystepkiem $ciganym przez Boga
(por. 19,29).

Hi 19,23-24: Uroczysty apel
Hiob zwraca si¢ teraz do przysztej ludzkos$ci. Jego stowa wyrazaja pragnienie pozostawienia
trwatego 1 wiecznego monumentu. Nie chodzi jednak o jaka$ inskrypcje nagrobng ani wotywny
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zapis jakie§ modlitwy. Wyraza zyczenie, aby jego deklaracja niewinno$ci zachowala si¢
niezniszczona. Materiatem piSmienniczym ma by¢ séper, nie tyle w znaczeniu ,,ksiegi” (BT), co
raczej oficjalnego dokumentu archiwalnego, by¢ moze wyrytego na steli lub na skale. Moze tez
chodzi o inskrypcje w miedzi (akad. siparru). W przypadku inskrypcji na skale otow (19,24),
wylany na litery, stuzyt do polepszenia widocznosci dla oczu z pewnej odleglosci. Ta niezatarta
inskrypcja krzyczataby do $wiata o uczciwosci cztowieka oskarzonego o niesprawiedliwosc¢.

Hi 19,25-27: Wyznanie Hioba
Stowa Hioba s3 wyrazem jakiej$ pewnosci i nadziei. Tekst hebrajski nie jest do konca
jednoznaczny, co jest zasygnalizowane kursywa, ale tez wybranymi ttumaczeniami.

Teksy masorecki

25 Ja wiem, ze moj go’él jest zywy,

I, ostatni, na prochu (nad prochem) powstanie.

2 A potem (nastepnie, po tym jak) moja skéra powala to
od (poza, z) mego ciata zobaczg¢ Eloah,

2l'ktorego ja zobacze dla mnie

I moje oczy go ujrza, i nie inny (obcy).

Moje nerki stabng w moim tonie.

Biblia Tysiaclecia

2 Lecz ja wiem: Wybawca moj zyje

i jako ostatni stanie na ziemi.

26 Potem me szczatki skorg przyodzieje,
1 cialem swym Boga zobacze.

2! To whasnie ja Go zobacze,

moje oczy ujrza, nie kto inny;

moje nerki juz mdleja z tesknoty.

Biblia Ekumeniczna

25 Ja wiem, ze moj Wybawca zyje,

i ostatni stanie nad prochem.

26 A potem w skore moja zostane odziany
1 majac ciato, bede ogladal Boga.

27 Wtasnie ja sam Go zobacze,

moje oczy beda Go widzialy, a nie inne.
Moje nerki omdlaly juz z tesknoty.

Septuaginta

2 Lecz ja wiem, ze zawsze istnieje Ten,

ktéry na ziemi ma mnie wyzwoli¢;

26 7e odnowi moja skore, ktora takie rzeczy znosi,

bo przeciez za zrzadzeniem Pana to wszystko mnie spotkato.

21 Czego mam $wiadomo$é, co widziato moje oko, a nie kto inny,
to wszystko dojrzato w moim wnetrzu.



Woulgata

25 Wiem bowiem, iz Odkupiciel moj (redemptor meus) zyije,

a w dzien ostateczny (in novissimo) powstane (surrecturus sim) z ziemi,
26 i zn6w obleczony bede w skore moja

i w ciele moim oglada¢ bede Boga mego,

27 ktérego ujrze¢ mam ja sam i oczy moje ogladaé beda, a nie inny:
ztozona jest ta nadzieja moja w zanadrzu moim.

W historii egzegezy tego tekstu mozna wyrdzni¢ dwa nurty interpretacyjne. Pierwszy odczytuje
W nim uroczyste potwierdzanie wiary w zmartwychwstanie. Jego przedstawicielem byla przede
wszystkim tacinska szkota patrystyczna, od Klemensa Rzymskiego do Augustyna. Pewne wzmianKi
w tym kierunku znajduja si¢ takze u Orygenesa i Cyryla Jerozolimskiego. Najbardziej
sztandarowym wyktadem tego podejscia jest Wulgata Hieronima. Drugi nurt neguje jakiekolwiek
odniesienie w tych stowach do zmartwychwstania. Protoplasta tego kierunku jest Jan Chryzostom.

Czytajac tekst hebrajski, rodza si¢ nastgpujace problemy. Jest jasne, ze Hiob oczekuje
rewindykacji; pytanie tylko, czy przed, czy po $mierci? Jesli po $mierci: chodzi tylko o wiedz¢ o
tym, bedac juz martwym, czy tez o zmartwychwstanie? Jesli zmartwychwstanie: indywidualne czy
zbiorowe?

By ustosunkowa¢ si¢ wobec tradycyjnej lektury o zmartwychwstaniu, trzeba po6j$¢ droga
eliminacji. Hiob nie mysli o zmartwychwstaniu, czemu dat wyraz wiele razy. Smieré widzi jako
koniec trudu (3,11-12). Droga wiodaca do Szeolu jest nieodwracalna (7,9-10; 10,21; 16,22,
17,1.13.15.16). Deklaruje, ze Szeol jest dla niego domem (17,13). W 16,18-22 wrecz wprost prosi o
natychmiastowa pomoc, zanim bedzie za pdzno. Gdyby Hiob teraz nagle zmienit zdanie, to
mieliby$my do czynienia z kulminacyjnym punktem ksiggi i kluczem do jej rozwigzania. W dialogu
z Bogiem Hiob nigdzie nie wspomina zmartwychwstania. Zatem ostateczne odnowienie
(odrodzenie) musi nastapi¢ w tym zZyciu.

Co zatem jest przedmiotem nadziei Hioba? Nadzieja Hioba jest pragnieniem sprawiedliwosci,
niegasnagcym nawet w obliczu $mierci. Hiob z calag mocg potwierdza swoja nadziej¢ na to, ze Bog
ukaze mu si¢ jeszcze przed $miercig jako obronca jego prawa. Wczesniej Hiob przyzywat ziemig,
aby nie zakrywala jego krwi, pozwalajac jej krzycze¢ (16,18), teraz natomiast przyzywa msciciela
swej krwi, majac pewnos¢, ze On ,,zyje” i moze wystucha¢ jego zadania. Nie zalezy mu juz na
zyciu jako takim, byle tylko zi$cita si¢ sprawiedliwos$¢ teraz, ,,nim pojdzie droga, skad nie ma
powrotu” (16,22).

w. 25

Centralna postacig tej czgSci mowy jest bez watpienia go°¢/(19,25). Prawnie termin ten oznaczat
osobe, ktora w porzadku pokrewienstwa byta zobowigzana pomsci¢ swego krewnego: w przypadku
niewoli — ptacac sume wykupu (Kpt 25,47-48.54); w przypadku ubdstwa — wykupujac ziemig
wystawiong na sprzedaz, by nie wyszla z posiadania rodziny (Kpt 25,23.25.28); w przypadku
zabojstwa — msciciel winien pomsci¢ krew, zabijajac winnego (Lb 35,21.31.33). Prawo to buduje
si¢ zatem na solidarnosci krwi.

Kim jest 6w go’¢l? Czy jest to Bog, czy tez ktos rézny od Boga, ktos, kto jest przeciwny Bogu?
Logika podpowiadataby, ze przyczyna $mierci Hioba jest Bog, a zatem mscicielem musialby by¢
kto$ trzeci, rozny od Boga. Hiob w swoich mowach moéwi o kim$ trzecim: o ,,$wigtym” (5,1), o
Lrozjemey” (moki’h; 9,33), o ,,$wiadku” (16,19). Rownoczes$nie jednak dialoguje z Bogiem. W
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19,27 wyraza ufnos$¢, ze ,,zobaczy Boga”. Jakby$Smy mieli do czynienia z rozdwojeniem czy
podwojeniem Boga. Jakby Hiob szukal Boga poza tym, co jest juz znane i1 skatalogowane. Jakby
Hiob poddawat krytyce nasze idee o Bogu, dokonujac przeskoku na inny poziom myslenia. Brak
logiki stanowi w tym wypadku konstytutywna cze$¢ sensu.

Ten go’él jest ,,zywy”, jest gotow wkroczy¢ do akcji. Powstanie jako $wiadek lub adwokat w
czasie procesu, by broni¢ niestusznie oskarzonego klienta (Ps 27,12 35,11). Mowa Boga okaze sig¢
wowczas decydujgca i definitywna. go°¢/ powstanie jako ,,ostatni”, po wszystkich negatywnych
wypowiedziach przyjaciot. W pewnym sensie te stowa Hioba antycypuja finalny werdykt dramatu,
uroczyste orzeczenia Boga wypowiedziane podczas koncowej teofanii (rozdz. 38—42). Sens zatem
nie jest eschatologiczny, jak rozumiata to Wulgata (in novissimo — w dzien ostateczny), lecz raczej
prawniczy, wlasciwy tekstom mowiacym o sporach sagdowych, w ktorych Bog wystepuje jako
ostatnia instancja.

go’el powstanie ,,na prochu”, czyli na ziemi, co niesie w sobie podwdjna konotacj¢. Pierwsza
wiaze si¢ z ludzka kondycja, gdyz wg Rdz 2,7 czlowiek jest spokrewniony z ,,prochem”, z ktérego
zostal uczyniony przez Boga. Druga dotyczy przeznaczenia czlowieka, ktory tak jak bierze
poczatek z prochu, tak tez konczy w prochu (Rdz 3,19). Wystgpienie go’éla nie jest zatem
metahistoryczne, lecz zawarte w granicach czasu. Jest nie eschatologiczne, lecz zwigzane z
,prochem” ziemi, na ktorej cztowiek zyje.

w. 26

Problem thumaczenia: ‘6rf niggopii-zo™.:

» czasownik ngp I: ,,otoczy¢”; zo* podmiotem, za$ ‘6rf dopelieniem
,»potem otoczy mnie skorg”

» czasownik ngp II: ,,zniszczy¢, podrzeé”; zo7t jako przystowek sposobu
,»potem zniszczywszy/podartszy ma skore w ten sposdb”

Hiob jest przekonany, ze ,,mibbosari ujrzy Boga”. BT tlumaczy ,,ciatem swym”, co zaktadatoby
ujrzenie Boga jeszcze za zycia, w ciele. Mozliwe jednak, ze mamy tu do czynienia z min
privativum: ,.bez mego ciata” ujrze, czyli po $mierci. Pragnienie ujrzenia Boga ma znaczenie
kultyczne, wiaze si¢ z wizytag w $wiatyni i mozliwoscig poktonienia si¢ Bogu. Jednakze widzenie
Boga jest zarezerwowane dla sprawiedliwych i niewinnych (Hi 13,16: nieprawy nie stanie przed
Jego obliczem). Tu jednak wydaje si¢ mie¢ znaczenie teofaniczne, obecne w do$wiadczeniu
Mojzesza (Wj 33,18: ,,Spraw, abym ujrzat Twojg chwale”). Widzenie Boga przypieczgtowuje
rehabilitacje Hioba. Zaktada réwnocze$nie przyjazn i pojednanie.

w. 27

Hiob wyraza pewnos¢, ze to on, a nie kto$ obcy (zar) ujrzy Boga (BT: nie kto inny). W Hi 19
mamy zatem gr¢ slow miedzy sar (,,wrog”) 1 zar (,,obcy”). Bog stal si¢ dla Hioba nieprzyjacielem,
krewni stali si¢ obcy. Przyjdzie jednak moment, kiedy Hiob ujrzy Boga, juz nie wigcej jako
,wroga” ani nie jako ,,obcego”. BOg zajmie puste miejsce pozostawione przez krewnych i
przyjaciot, anuluje swoja wrogos¢. W 42,5 Hiob potwierdzi, ze widziat Boga wlasnymi oczami.

Hi 19,28-29: Konkluzje dla przyjaciél
Hiob po raz kolejny zarzuca swoim przyjaciotom uprzedzenia i wrogos¢ wobec siebie. W 19,22
pytat si¢ ich: ,,Czemu, jak Bog, mnie $cigacie?”. Teraz wktada w ich usta pytanie: ,,Jak mamy go



7

scigac?” (19,28). Bog przestat dziata¢ jak nieprzyjaciel, nie bedzie juz wigcej obcy. Pojednany z
Hiobem, przystapi do sadu nad tymi, ktorzy przesladowali niewinnego Hioba. Taki wystepek
domaga si¢ kary $mierci (,,miecz” w 19,29). Hiob ujrzat Boga, a B6g wydaje wyrok na przyjaciot.
Tu nastepuje zawieszenie finatu. Rozdziat konczy si¢ grozba, na ktérg odpowie Sofar (rozdz. 20).

Konkluzje

» Nadzieja Hioba jest czysta z punktu widzenia teologalnego; jej przedmiotem nie jest zadne
szczescie doczesne, lecz spotkanie 1 prawdziwy dialog z Bogiem.

* Hiob nie méwi nigdy wyraznie o kondycji cztowieka po $mierci (wyjatkiem 14,13-17). Domaga
si¢ CO Najwyzszej przerwy w cierpieniu, pewnego rodzaju zwieszenia gniewu.

* Bardziej niz kwestia $mierci, podniesiona jest przez Hioba kwestia sprawiedliwosci, ktora ma by¢
zrealizowana, ,,zanim p6jdzie droga bez powrotu” (16,22).

* Nadzieja Hioba opiera si¢ na obecnosci Boga przy nim jako go-é/a.

Bog jako ,,wybawca”, ,,ms$ciciel” jego krwi jest mu najblizsza 0soba, powiazang jakby wigzami
krwi. Bég jako msciciel krwi musi interweniowa¢ w jego doczesnosci. Stad w 21,19-20 wota do
Boga: ,,Niech jemu [winowajcy] odptaci, by pojal, niech ujrzy oczami swa klgske, niech gniew
Wszechmocnego wypije!”. Da przeprowadzenia swej sprawy Hiob szuka przede wszystkim Boga
(23,8-9: pytanie, gdzie Go szukac¢). Na koniec Bog objawia mu si¢ w sercu wichury, by rozwing¢
przed nim kwesti¢ swojej tajemniczej transcendencji. W tym momencie Hiob moze powiedziec:
Dotad znalem Cig ze styszenia, teraz ujrzalo Ci¢ moje oko” (42,5).



