Pierwszy opis stworzenia (Rdz 1,1-2,4a)

1. Zagadnienia literackie
Po przestawieniu granic pierwszego opowiadania o
zinterpretowana struktura tej jednostki.

stworzeniu zostanie przyblizona 1

1.1 Granice jednostki literackiej

Poczatek 1 koniec fragmentu, czyli jednostke literacka, mozna wyznaczy¢ na podstawie pewnych znakow
jezykowych. Wersety 1,1 oraz 2,4a koresponduja ze sobg dzieki obecnos$ci imienia Bozego (*€lohim),
czasownika ,,stwarza¢” (bara’) oraz pary ,,niebo i ziemia”. Wczesniej wskazalismy, ze wsrod elementow
strukturalnych Ksiegi Rodzaju znajduje si¢ refren tole€dot, ktory oznacza ,,pokolenia”, ,,poczatki™.
Formuta ta pojawia si¢ po raz pierwszy w 2,4a, peliac rol¢ formuly zamykajacej fragment:

* 1,1: Na poczatku Bog ("€lohim) stworzyt niebo 1 ziemig.

* 2,4a: Oto sa dzieje (t61€dot) niebios 1 ziemi, gdy Bog (*€lohim) je stwarzat.

Ta korespondencja, ktora klamrg spina fragment, tworzy figur¢ retoryczng inkluzji: fragment jest
zatem ,,zawarty” migdzy wersetem poczatkowym a koncowym, ktore sg identyczne lub bardzo
podobne, poniewaz wykazuja zbiezno$ci terminologiczne.

1.2 Struktura siedmiu dni stworzenia
Fragment ten charakteryzuje si¢ jedno$cig tresci, gdyz opowiada o procesie stworczym —
zbudowanym wedhug rytmu tygodniowego — ktory od poczatkowego chaosu pierwotnego zmierza do
punktu kulminacyjnego, jakim jest stworzenie cztowieka. Po zwrocie ,,Bog rzekl” nastepuje
powtdrzenie formy czasownikowej ,,1 tak sie stato” (waychi-kén) w wersetach 3, 7, 11, 15, 20, 24 i
30, wraz z szeScioma wzmiankami o czasie, ktore towarzyszg podzialowi czasowemu (,,I tak uptynat
wieczoOr 1 poranek: dzien pierwszy... dzien drugi...”), nadajac fragmentowi zwigzly i miarowy rytm.
Roéwniez ocena poszczegdlnych dziet stworzonych (,,byto to dobre”, ww. 4, 10, 12, 18, 21, 25, 30)
wyraza 1 wzmacnia organicznos¢ opowiadania, podkreslajac catkowita dobro¢ owocow catego
stworzenia (w powtorzeniu w w. 30 dodany zostaje przystowek: ,,byto to bardzo dobre™).
Relacja migdzy poszczegdlnymi dniami moze by¢ odczytywana nie tyko w perspektywie linearnej
(chronologicznej). W istocie kompozycja ma budowe symetryczng, co ilustruje ponizszy schemat:
Whprowadzenie:
ziemia tohu-bohu: ciemno$ci, otchlan, wiatr

dzien dzieto | oddzielenie — nieruchome ozdobienie — ruchome dzieto dzien

ramy zaludnienie

I 1 Swiatto — ciemnos¢: ciata niebieskie: 5 v
oddzielenie dzien-noc oddzielenie dzien — noc
[ciemnos¢] kalendarz

Il 2 wody nad i pod sklepieniem | zwierzeta powietrzne i 6 \Y
[otchtan] wodne: ptaki — ryby

I 3 lad — morze zwierzeta ladowe 7 Vi

4 ro$linno$¢ ziemi ludzkos¢ 8

[ziemia] ro§liny = pokarm

Zakonczenie:

dzien VII: Bég konczy swoje dzieto
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W dwoéch kolumnach centralnych zawarte sg dziela Boga. Pierwsza z nich odpowiada trzem
pierwszym dniom. W tych dniach Bog dziata zasadniczo poprzez oddzielanie (separowanie):
odseparowuje $wiatlo od ciemnosci, a nastgpnie oddziela przestrzen, najpierw wertykalnie (gora,
dot), nastepnie horyzontalnie (woda i 1ad). Te separacje sg dokonywane na elementach chaosu, ktory
byl opisany w w. 2: w pierwszym dniu chodzi o ,,ciemnosci”, z ktorego Bog oddziela $wiattos¢;
sklepienie w dniu drugim rozdziela ,,otchtan” wdd; w trzeci dzien lad wytania si¢ z chaosu po
wydzieleniu jej z wod. Ta seria czynno$ci separujacych tworzy pewna strukture, w ktorej
poszczegbdlne elementy pozostajg nieruchome: nastgpstwo dnia i nocy powtarza si¢ od wieczora do
rana; przestrzen tworzy niebo, lad i morze; wreszcie lad ,,wydaje” rosliny, ktére go pokrywaja.

W prawej kolumnie centralnej zostaje pokazane, jak ten nieruchomy obraz §wiata zostaje stopniowo
zaludniony przez gwiazdy (,,zastepy niebieskie”), przez zwierzeta i przez ludzkos¢. Wszystko tu jest
w ruchu. Rowniez gwiazdy, ktore dla zwyktego oka wydaja si¢ porusza¢ w szyku przypominajacym
,wojsko”. Gwiazdy zajmuja bowiem t¢ samg pozycj¢ wzgledem siebie na poruszajagcym si¢
niebosktonie. Ich zmieniajaca si¢ jasno$¢ pozwala rozpozna¢ pewnag hierarchie¢ w czasoprzestrzeni
zalezng od ,,rozkazow” ksigzyca i stonca (ww. 16.18). Wszystkie ciala niebieskie pozostaja zalezne
od rozkazow Boga, za$ ich niezmienny uktad ruchu jest postrzegany jako znak dominacji Boga nad
wszechéwiatem®.

Patrzac na schematyczny zapis tekstu Rdz 1,1-2,4a, zauwaza si¢ korespondencje miedzy elementami
narracji roOwniez na plaszczyZnie horyzontalnej. Czwarty dzien odpowiada dniowi pierwszemu:
stworzenie cial niebieskich (mo’orof) odsyta do wydzielenia $wiata (°6r), podobnie tez chodzi o
wyznaczanie rytmu czasu. Podkresla to wspomniane wprost w obu cz¢éciach nastgpstwo dnia i nocy
(ww. 5.18). Dzien pigty odpowiada drugiemu. Tego dnia Bog zaludnia powietrze i wody — dwie
przestrzenie, ktdre zostaly przygotowane drugiego dnia przez wydzielajace je sklepienie niebieskie.
Wspdlny dla dnia trzeciego i1 szostego jest fakt, iz w te dni Bog dokonuje dwoch dziet. Zwiazek
formalny miedzy tymi dniami jest budowany przez ziemig, ktéra wytoniona dnia trzeciego, w dniu
szostym przyjmuje na swojej powierzchni zwierzeta i ludzi. széstego dnia zostaja dane jako pokarm
dla bytow zyjacych rosliny, ktore zostaty uczynione dnia trzeciego.

Rownowaga i harmonia obecna w tym tekscie zdaje si¢ by¢ znakiem réwnowagi 1 harmonii opisanego
w nim $wiata. Rozpoznajac harmonijnos¢ przedstawionej kompozycji, dochodzi si¢ do odkrycia, 1z
Pan Bog stworzylt §wiat, realizujac swoj projekt w sposdb w sposob harmonijny, progresywny, wrecz
rytmiczny i regularny.

W tej strukturze zauwaza si¢ pewne pgknigcie zwigzane z dniem siodmym. Trzykrotne powtorzenie
zwrotu ,,dzien siodmy” oraz ,,(cate) dzieto, ktére wykonal”, jak rowniez nacisk na ukonczenie 1
zaprzestanie pracy, stanowig o wyjatkowosci 1 odrgbnosci tego dnia. Jest jednak jeden element, ktory
integruje dzien siodmy z wczesniejszymi w tej strukturze. Chodzi mianowicie o dziefn pierwszy i
czwarty, ktore razem z dniem siddmym porzadkuja czas w porzadku tygodniowym (skrajne dni +
centralny). ,,Dzien pierwszy” zapoczatkowuje rytm dzienny. Zostaje on dopetniony w dzien czwarty.
Od gwiazd bowiem zalezy nastgpowanie dnia i nocy, jak rowniez nastgpowanie po sobie por roku
oraz lat. Natomiast odpoczynek Boga u§wigca rytm tygodniowy, co wigze si¢ z gra stow: czasownik
Sabat (,,zaprzestaé, odpocza¢”) wspotbrzmi z liczebnikiem ,,siedem” (Seba ‘). Ten rytm nie jest zatem
podyktowany przez gwiazdy. Zostaje podarowany przez samego Stworce. Z tego tez powodu bedzie
konieczne prawo (Dekalogu) nakazujgce zaadaptowanie tego tygodniowego rytmu Boga przez lud
przymierza (Wj 20,8-11).

1Por. 12 40,26: ,,Podniescie oczy w gore i patrzcie: Kto stworzyl te gwiazdy? — Ten, ktory w szykach prowadzi ich wojsko,
wszystkie je wola po imieniu. Spod takiej potggi i olbrzymiej sity nikt si¢ nie uchyli”. Podobnie Ps 142,2-6.



1.3 Stowo stworcze Boga
O symetrii opowiadania o stworzeniu stanowi rowniez szereg jednakowych formut i wyrazen, ktore
powracajg regularnie jak refren w tym tekscie, stanowigc o jego harmonii.

Pierwsze stowo 2. 3. 4. 5. 6. 7. 8. 9. 10.
(ww. 3-5) stowo | slowo | stowo | stowo | stowo | stowo | stowo | stowo | slowo
Bog rzekt (w. 3) w. 6 w. 9 w. 11 w. 14 w. 20 w. 24 w. 26 w. 28 w. 29

Rozkaz: , Niech stanie w. 6 w. 9 w. 11 w. 14 w. 20 w. 24 w. 26 w. 28 DAR
si¢ Swiatto” (w. 3)

Realizacja: ,,I stato si¢ w. 7b w. 9 w. 11 w. 15 |stworzyl| w.24 |stworzyt w. 30
$wiatto™? (w. 3) (w. 21) (w. 27)
1 Bog widziat, ze jest w.10 | w.12 | w.18 | w.21 | w.25 w. 31 (b.
dobre (w. 4) dobre)
Bog nazwat... (w. 5) w. 8 w. 10 poblogo- poblogo
stawit -stawit
(w. 22) (w. 28)
Byt wieczor i byt ranek: | w. 8 w. 13 w. 19 w. 23 w. 31
dzien... (w. 5)

Regularno$¢ nie jest sztywna, jednakze jest uzasadnione méwienie o rytmicznosci tekstu. Autorowi
nie chodzi tylko o walory literackie tekstu. Przez te powtorzenia zostaje wyeksponowany centralny
temat: moc i skutecznos$¢ stowa Bozego. Widzialny $wiat nakreslony przez ten tekst stanowi wyrazny
slad tego stowa, przez co moze by¢ potraktowany jako oredzie od Boga. W Ps 19,2 czyta sie:
,Niebiosa glosza chwale Boga”. Sw. Pawel w Liécie do Rzymian napisze: ,, To bowiem, co o Bogu
mozna poznaé, jawne jest wsrod nich, gdyz Bog im to ujawnil. Albowiem od stworzenia $wiata
niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potgga oraz bostwo — stajg si¢ widzialne dla umystu
przez Jego dzieta, tak Ze nie moga si¢ wymowic od winy” (Rz 1,19-20).

Patrzac na t¢ regularno$¢, nalezy zauwazy¢ kilka odstepstw od tego porzadku:

* 9. stowo (w. 28): ,,Po czym Bog im blogostawit, méwiac do nich” — dziewigte stowo wyrdznia si¢
od pozostatych dotaczeniem zaimka osobowego, ktory czyni ludzko$¢ rozmowca Boga;

* 9. stowo jest okreslone mianem blogostawienstwa. Jest to jednak drugie btogostawienstwo
wypowiedziane przez Stworcg — pierwsze blogostawienstwo (a siodme stowo Boga) byto skierowane
do ryb i1 ptactwa (w. 22). Tamto blogostawienstwo nie zostato jednak wprowadzone oddzielng
formulg ,,.Bog rzekl”, lecz wskazaniem na przedmiot btogostawienstwa (,,poblogostawit je tymi
stowami: BadZcie ptodne 1 rozmnazajcie si¢...)”. Zatem to pierwsze btogostawienstwo z w. 22
stanowi jakby ,,jedenaste stowo”;

» Jednakze rozkazoéw Boga (z czasownikami wolitywnymi) nie jest jedenascie, tylko dziesigc.
Dziesigte stowo w w. 29 otwiera formuta ,,Bog rzekl”, ktore wprowadza nie rozkaz, lecz stowo daru:
,,Oto daje wam” (ww. 29-30).

W ten sposdb zostaje wyeksponowane w tekscie trzy stowa:

* siddme (w. 22) — odchodzi ono od schematu ,,Bog rzekt + rozkaz” i uprzedza btogostawienstwo
ludzkosci;

* dziewiagte (w. 28) — jedyne, w ktorym zostaje doprecyzowany adresat;

2 Pozniej bedzie wystgpowala stata formula: I stalo si¢ tak”: ww. 7b.9.11.15.24.30.



* dziesigte (w. 29) — zamiast rozkazu wprowadza dar.

Warto zasygnalizowac jeszcze szczegot dotyczacy stowa oceny. Formuta o zadziwieniu si¢ Boga:
,widzial, ze bylo dobre”. Pierwsze jej wystapienie w w. 4 jest jedyne, gdyz tylko tu po czasowniku
,widzie¢” pojawia si¢ dopetienie blizsze (,,widzial swiatto, ze jest dobre”). Ostatnie réwniez odbiega
od standardu, gdyz dopelnienie jest bardziej rozbudowane, podobnie sama wartos¢ (,,bardzo dobre”):
,,BOg widzial wszystko, co uczynil, a oto: bardzo dobre” (w. 31).

Pozostaje jeszcze kwestia interpretacji dziesigciu stow ,,Bog rzekt”. W sposob naturalny mysl biegnie
ku Dekalogowi — Dziesi¢ciu Stowom Boga wypowiedzianym w momencie, w ktorym Bog
»stworzyt” Izrael jako lud. Do tego momentu sg tylko niewolnikami. Z dziesigciu stow Dekalogu
pierwsze stowo odpowiada darowi (zycie 1 wolnos¢ w Wj 20,2), natomiast pozostate wyrazaja
rozkazy (polecenia). Inaczej jest w Rdz 1: najpierw dziewie¢ stow rozkazow (polecen), a dopiero
potem dar zycia poprzez pokarm.

Rozkazy w Dekalogu dokonujg uporzadkowania (strukturyzujg) lud, rozrdézniajac rozne
rzeczywistosci: Boga i bozki, ojcéw, syndw, pokolenia; Izraelite, jego syna, jego corke, jego
domownikow, zwierzeta 1 obcego; cztowieka 1 blizniego. Jesli te polecenia oddzielajg te podmioty,
to tylko w celu ustalenia miedzy nimi witasciwych relacji, w ktérych zycie i wolno$¢ moga si¢
rozwija¢ we wlasciwy sposob. W tym wymiarze Dziesig¢ Stow z Synaju zbliza si¢ do tych dziesigciu
stow Boga przy stworzeniu. W tych stowach Boga odstania si¢ szeroka gama relacji mozliwych dzigki
dokonanym separacjom. W samym sercu Dekalogu jest szabat — jedno stowo, ktére odsyta do
opowiadania o stworzeniu, w ktorym siodmy dzien stanowi ukoronowanie dzieta Bozego. Te dwie
serie stow, tak sobie bliskie, pochodzg od tego samego Boga i Jego pragnienia zycia dla $wiata i dla
swego ludu.

2. Egzegeza Rdz 1,1-2,4a

2.1 Tytul (ww. 1-2)

w. 1l

»Na poczatku Bog stworzyl niebo i ziemig¢” jest tytulem tego, co ma zostaé opowiedziane.
Naturalnym przedtuzeniem tego zdania jest w. 3, za$ w. 2 bytby wtraceniem dopowiadajacym tto
stworzenia:

,Kiedy Bog rozpoczat stwarzanie nieba i ziemi, ziemia zas byla beztadem i pustkowiem, ciemnos¢
byta nad beztadem wod, a duch BozZy unosit sie wodami, wtedy to Bog rzekl: Niech si¢ stanie
Swiattos$¢”.

Termin ,,ziemia” (’eres) ma warto$¢ ogdlna, ktora tutaj mozna oddac jako ,,$wiat”. Gdzie indziej "eres
oznacza region (np. region woko6t Sodomy i Gomory: Rdz 19,28), terytorium (Rdz 22.,2: ziemia
Moria), ziemi¢ egipska (Rdz 41,45). Termin ten zyska zabarwienie teologiczne w refleksji 1zraela,
poniewaz bedzie nos$nikiem koncepcji ,,ziemi obiecanej” (por. np. Rdz 17,8: ziemia Kanaan; Wj 3,17;
Pwt 6,3; Joz 1,4; 5,6.12).

Wyrazenie ,,na poczatku” (beré’sit) otwiera catg Bibli¢ hebrajska, opowiadajac nie tylko o
poczatkach, ale przede wszystkim o Tym, ktory jest poczatkiem wszystkiego, czyli o Bogu Stworcy.
Imi¢ Boze uzyte w tym pierwszym opisie stworzenia to '€lohim, liczba mnoga od "€l, co oznacza
wilasnie ,,Bog”. Termin '€lohim jest og6élny, poniewaz 'elohim to takze inni bogowie, bogowie
poganscy, falszywi bogowie (Pwt 6,14; 13,18; 1 Krl 11,14; 11,18; 14,9; Ps 81,10; Jr 1,16; Dn 11,37).
Bog jest nazywany tym imieniem, a nie jeszcze imieniem Jahwe, Boga Izraela. W drugim opisie
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stworzenia autor zestawi ze sobg dwa okreslenia bostwa: YHWH-’€1ohim, aby wyrazi¢, ze "€lohim z
pierwszego opisu stworzenia to wiasnie Bog-Jahwe lIzraela.

Tekst biblijny nie interesuje si¢ szczegdlowa morfogeneza $wiata (zaklada si¢ jako oczywiste, ze on
istnieje), sprowadzajac wszystko do jedynej zasady zywotnej, ktorg jest Bég. Czasownik ,,stwarzaé”
—bara’ —ma za jedyny podmiot Boga i wyraza Jego bliskos¢, poniewaz wszystko pochodzi od Niego,
ale takze dystans miedzy Stworca a stworzeniem, poniewaz Bog nie jest ,,zmieszany” z dzielem
stworzenia. W dwoch opisach stworzenia nie pojawiajg si¢ bowiem $lady ani pozostatosci panteizmu,
w przeciwienstwie do tego, co czytamy w innych kosmogoniach czy w greckiej wizji $wiata:
stworzenie w Ksiedze Rodzaju odnosi si¢ do rzeczywistosci odrebnej od Boga, poniewaz nie jest ono
Jego emanacja.

w. 2

Ten werset ilustruje sytuacje poczatkowa: ziemia byta pustkowiem, a ciemno$¢ zakrywata otchtan,
za$ wiatr Bozy, silny wiatr, unosit si¢ nad wodami. Autor zachgca czytelnika do wyobrazenia sobie
tej sceny: ziemia jest bezludna i pusta, a ciemnoS$ci spowijajg otchtan. Sam uzyty jezyk ma na celu
przywolanie pierwotnego chaosu, pierwotnego i nieuporzadkowanego stanu ziemi. Hebrajskie
terminy tohi wabohi (beztad i1 pustkowie) przywotuja te sytuacje glebokiego zametu takze poprzez
swoja ,,dzwieczno$¢”®. Wyrazenie ,,ciemno$é byla nad otchtan” odsyla, niemal instynktownie, do
zywiolu wodnego, do morza lub oceanu, cho¢ w tym wersecie odnosi si¢ ono do czegos
niewyraznego, do skupiska ciemnosci, pustyni, proézni (morze pojawi si¢ dopiero w w. 10).

Termin ,,ocean-otchtan”, tthom?, jest bardzo zblizony do imienia Tiamat, mezopotamskiego bostwa
z dzieta zwanego Enuma Elisz, przeciwko ktoremu walczy Marduk, bog-stworca, potwierdzajac
swo0ja wyzszos¢ 1 autorytet. Autor Ksiegi Rodzaju chce w pewnym sensie zdemitologizowaé
elementy natury i sprowadzi¢ wszystko do Boga, poza ktérym nie ma zadnego innego bostwa.
Mozemy przyjac, ze opowiadanie z Ksiegi Rodzaju moglo zawiera¢ odniesienia do tych poganskich
bostw, jednak intencjg autora jest wyrazenie wlasnej teologii stworzenia §wiata (krytyka literatury
babilonskiej nie jest wigc celem samym w sobie, dla ktéorego skomponowano tekst biblijny).

W Starym Testamencie uosobienie wod 1 zamieszkujacych je stworzen (na przyktad Lewiatan i
Tannin w Ps 74,13, czy Rahab w Ps 89,11 i 1z 51,9-10; por. Iz 27,1) wystgpuje w odniesieniu do
nieprzyjaciot Boga, przeciwko ktorym wykazuje On catg swojag moc. Musimy pamigtaé, ze Izrael
dzieli z ludami sgsiednimi tlo kulturowe, na podstawie ktorego terminy te moga wydawac si¢
podobne, ale odsylaja do tresci, ktore nie sg automatycznie identyczne: ,,Rdz 1 ignoruje walke miedzy
dwoma pierwotnymi principiami uosabiajgcymi sity kosmiczne: nie ma tu mowy o sprzeciwie wobec
Boga! Chaos wcale nie posiada wlasnej mocy; ze wzgledu na wiarg istnieje on tylko dzigki woli
stworczej i porzadkujacej Boga, ktory nad nim panuje’™.

Narrator dodaje jeszcze element, ktory wigze z Bogiem. Dostownie chodzi o ,,wiatr Boga”, ktory
,unosit si¢ nad powierzchnig wody” (Rdz 1,2). Czasownik rahap pojawia si¢ jeszcze dwa razy w
Biblii Hebrajskiej, opisujac ruch, poruszenie: w Jr 23,9 znaczy ,,poruszenie, wzburzenie”, w Pwt
32,11 przedstawia ruch orla, ktora lata ponad gniazdem — stgd ttumaczenie czasownika rahap jako

3 Rzeczownik tohd jest wzmocniony przez bohi (podobnie w Jr 4,23). Jest odnoszony np. do miasta zniszczone,
niezamieszkane (Iz 24,20), do posg¢pnej pustyni, w ktorym kroluje $mier¢ (Pwt 32,10). Jest przeciwienstwem $wiata
stworzonego (1z 45,18; Jr 4,23-27).

* *hom — wody pierwotnej otchtani, ktore sa wzburzone — w Biblii Hebrajskiej kojarzone sg zawsze z czym$, co jest
grozne (Ps 42,8), co przedstawia §wiat §mierci (Rdz 7,11; Wj 15,5).

® G. von Rad, Genesi, 7-8.
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,krazy¢”. Pozostaje wickszym problemem przektad zwrotu ri*h *€16him. Mozliwos$ci przektadu sa
rozne:

* rzeczownik *€1ohim w jezyku hebrajskim moze by¢ uzyty dla stopnia najwyzszego (np. haroré-"¢l
w Ps 36,7 — nie ,,gory Boga”, ale ,,géry najpotezniejsze”). W takim znaczeniu analizowany zwrot
odnositby si¢ do poteznej wichury — ,,bardzo mocnego wiatru” — ktora ,.kottuje” nad wodami,

» takie thumaczenie, skutkowatoby jednak tym, ze jedyny raz w catej Biblii termin “¢/0Aim, zwigzany
z r0%h — ,,wiatr, tchnienie, duch”), nie wskazywatby na Boga. Majac na uwadze logike obrazu,
chodzitoby o ,,Bozy wiatr, ktéry unosit si¢ nad wodami”. Bog jest zatem tu obecny — Jego ri*h —
symbol Jego potegi i zyciodajnej mocy (Ez 37,1; 1 Krl 18,12) — nie jest jednak chaosem.

W komentarzach, w ktorych termin ra*h jest odczytywany jako ,.duch”, ten Bozy Duch panuje
niepodzielnie nad chaosem. Nie jest czgscig chaosu, lecz panuje, wyznacza mu granice. Gdyby jednak
przyjac¢ optyke autora, wowczas otwiera si¢ jeszcze wigksze bogactwo tego obrazu, szczegodlnie przez
potaczenie z w. 3. Narrator, przedtuzajac opis chaosu — wody otchtani pograzone w ciemnosciach, sg
poruszane przez Bozy wiatr. Takze to, co pochodzi od Boga jest sitla pozostajaca poza kontrola,
wzmacniajgca chaos. Jednakze ,,unoszenie si¢ nad wodami” zaktada, ze ta pot¢zna sita — ri*h *€16him
— jest jakby zawieszona, pozostaje w jakim$§ oczekiwaniu. Bég jakby uspokaja wlasne wzburzenie,
ucisza wlasng site, uniemozliwiajac na powigkszanie si¢ chaosu. W w. 3 jakby si¢ wraca do tego ri*h
jako ,,oddechu, tchnienia”. Oto Pan Bog jakby moduluje swoje tchnienie: ,,Bog rzekt: Niech stanie
si¢ $wiatlo!”.

Taka interpretacja tej metafory sugeruje, ze poczatek dzialania stworczego Boga polega na
ograniczeniu swojej wlasnej sity — ktora jako potezny wiatr mogtaby by¢ sita gwaltowng i niszczaca
— przeksztalcajac ja w stowo. W ten sposob ,,wiatr Bozy” w prologu stworzenia zapowiada posrednio
gléwny temat opowiadania — temat stowa stworczego. Nawiazuje do tego Ps 33,6: ,,Przez stowo Pana
powstaty niebiosa i wszystkie ich zastgpy przez tchnienie (r4%h) ust Jego™.

Tchnienie ust Boga, Jego slowo nie jest niczym innym jak Jego wiatrem, pot¢znym i niszczacym,
jednakze kontrolowanym, ograniczonym, uciszonym, artykulowanym. Bog nie traci nic z potegi
swojego tchnienia, ktore wydaje, lecz przeksztatca j3 w moc stworczg. Co wiegcej, to stowo czyni
(sprawia) to, co mowi (Ps 33,9). To stowo Boga jest $wiattem, jak wychwala to psalmista, dlatego
nie potrzebuje cial niebieskich: ,,Twoje stowo jest lampa dla moich krokow 1 §wiatlem na mojej
sciezce” (Ps 119,105). Rozumie to doskonale Jan ewangelista, ktory w prologu do swojej Ewangelii
nawigzuje do tekstu Genesis: ,,Byta swiatto§¢ prawdziwa, ktora oswieca kazdego cztowieka” (J 1,9)
—tg ,,$wiattoscig” jest Stowo, Stowo Wcielone.

2.2 Pierwszy dzien (ww. 3-5)

w. 3

Poprzez stowo ,,Bog rzekl” (po hebrajsku 'amar), zaprowadzony zostaje tad. Pierwszym dzietem
powolanym do istnienia jest §wiatlos¢: Bog stwarza koryto $wiatta wewnatrz nieuporzadkowanej
masy spowitej ciemnoscig. Kiedy mysli si¢ o $wiattosci ('0r), taczy sie taka emanacje z jej zroédlem
— stoncem, ksigzycem lub gwiazdami; natomiast w $wiecie hebrajskim moze istnie¢ Swiatlo$¢ bez
automatycznego istnienia Zrddla promieniowania. T¢ pierwotng $wiatlo§¢ mozna wyobrazi¢ sobie
jako stan potmroku (por. Hi 38,19-20).

Idea, ze stworzenie dokonuje si¢ poprzez stowo, ma wyraza¢ radykalng réznicg ontologiczng miedzy
Bogiem a $wiatem; poprzez swoje moéwienie Bog posredniczy w tej odleglosci 1 zaprowadza tad.
Stowo Boze realizuje to, co méwi, poniewaz jest stowem, ktore — w przeciwienstwie do stowa
ludzkiego — nie jest puste ani nie jest zwyktym dzwiekiem.
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Pierwszym stowem, ktore wypowiada Bog, jest czasownik ,,by¢” w formie wyrazajacej wolg: ,,Niech
stanie si¢!” (yohi). Wola Boza ma zatem sta¢ si¢. Jest to istotne w kontekscie imienia YHWH,
imienia, ktore Bog objawia Mojzeszowi jako swoje imi¢ wlasne, a ktdre pozostaje zwigzane z tym
samym czasownikiem ,,by¢” (hayah). Forma czasownika zapisana spotgloskami YHWH moze
znaczy¢, w zaleznosci od wokalizacji, ,,(on) jest” lub ,,(on) staje si¢”. Zatem, jak zauwaza P.
Beauchamp, mamy do czynienia z ,,intuicja, iz stowo stworcze wytryskuje z samego imienia Bozego.
Stanowi jakby rozbudzenia ze strony Boga swojego imienia, to znaczy swojej wiasnej boskiej
istoty”®. Co wiecej, w samym opowiadaniu o stworzeniu w sensie $cistym w Rdz 1,3-31czasownik
,by¢” (hayah) powraca 26 razy. Liczba 26 jest sumg liter imienia YHWH (Y=10, H=5, W=6;
10+5+6+5=26). Mimo ze w pierwszym rozdziale Biblii nie pojawia si¢ imi¢ Boga Izraela, to nie
mozna wykluczy¢, ze kryje si¢ w stowie Boga ,,Niech stanie si¢!”, ktére czyniagc bycie i zycie, objawia
istote Tego, ktory jest.

ww. 4-5
,Bog widziatl, ze Swiatlos¢ byta dobra”. Wraz z tym wersetem rozpoczyna si¢ seria siedmiu
powtdrzen (ww. 4, 10, 12, 18, 21, 25, 31), w ktorych pojawia si¢ przymiotnik ,,dobry”, tob. Stowo
,»dobry” (ktore wystepuje w Starym Testamencie okoto 750 razy) posiada cztery gtéwne znaczenia:
a) etyczne (na przykltad w odniesieniu do dobroci JHWH w Ps 34,9, ale takze w znaczeniu terminu
,dobry” jako przeciwienstwo ,,ztego”: Am 5,14);
b) funkcjonalne, czyli w odniesieniu do tego, ze jedna rzecz jest bardziej pozadana od innej (zob. np.
Wj 14,12; Lb 14,3; 1 Sm 27,1);
c) estetyczne (w odniesieniu do pickna ludzkiego ciata i jego uroku; por. Rdz 6,2; 24,16; 26,7; 2 Sm
11,2; Est 2,2.3.7);
d) odnoszace si¢ do wiasciwosci/zdatnosci: w tekscie Ksiegi Rodzaju tob wyraza pozytywny
charakter stworzenia i jego przydatno$¢ w ramach szerszego planu Stworcy.
Swiatto$é jest tob, poniewaz odpowiada planowi Bozemu, gdyz prezentuje si¢ doktadnie tak, jak
zaplanowat jg "€lohim.
Interesujace jest to, ze pierwszy opis stworzenia postgpuje poprzez kolejne oddzielenia, zgodnie ze
stylem 1 teologia tradycji kaptanskiej: stopniowo, dzigki boskiej interwencji, zmniejsza si¢ zakres
wplywow chaosu, chociaz ta tajemnicza rzeczywisto$¢ pozostaje w catej swojej dwuznacznosci.
Akt nazywania (,,Bog nazwat $wiattos¢...””) wyraza wladz¢ Boga nad elementami natury: panuje On
nad nimi 1 wyznacza kazdemu dzietlu jego miejsce i przeznaczenie w ramach planu stworzenia. Imi¢
wskazuje zatem takze na powotanie stworzenia: §wiatlos¢ stuzy dniowi, podczas gdy ciemno$c
odnosi si¢ do nocy. W ten sposob Bog wyznacza granicg ciemnosciom, przypisujac im czas nocny,
poza ktéry nie powinny rozszerza¢ swoich wptywow. W ten sposdéb mozna zrozumie¢, dlaczego w
Biblii hebrajskiej noc 1 mrok budza Ik, jako powigzane z niebezpieczenstwem, ze chaos, nietad 1
grzech moga ponownie zyskac przewage. Tak komentuje to G. von Rad:
,kazdej nocy, ktora rozpuszcza §wiat rzeczy stworzonych w tym, co bezksztaltne, chaos
odzyskuje pewng moc nad stworzeniem [...]; 1 kazdego ranka powtarza si¢ co$§ z
pierwszego stworzenia. Z powodu tej roznicy w stopniu i porzadku aktu stworczego,
tylko $wiatlo$é otrzymuje orzeczenie «dobrax™’.
.1 tak uptynal wieczor i1 poranek: dzien pierwszy”: jest to powtdrzenie wystepujace po raz pierwszy
na zakonczenie pierwszego dzieta; podobnie jak w pozostatych pigciu przypadkach, ma ono na celu

6 Za A. Wénin, Da Adamo ad Abramo o [’errare dell uomo, Bologna 2008, 22.
7 G. von Rad, Genesi, 16.



8

nadanie rytmu i struktury calemu opowiadaniu, nadajac narracji bardzo uporzadkowany i precyzyjny

rytm.

2.3 Dzialanie stworcze Boga

Po analizie pierwszego dnia stworzenia zapytajmy, na czym polega dzialanie stworcze Boga
dokonuje si¢ za pomocg stowa. By nie popas¢ w jakie$ przedzatozenia dogmatyczne, przyjrzyjmy si¢
narracji w Rdz 1 pod katem czynnosci, ktore Bog rzeczywiscie wykonuje w ramach dzieta
stworzenia.

Jedng z gléwnych czynno$ci przypisywanych Bogu w tym rozdziale jest czynnos¢ ,,rozdzielania,
separowania, oddzielania”. Bog oddziela $wiatlo§¢ od ciemnosci, wody dzieli na pét za pomoca
firmamentu, ziemi¢ (lad) odlacza od wody, rozréznia czasy za pomocg cial niebieskich. Czynnos¢
oddzielania zajmuje Bogu cztery dni. P6zniej, kiedy ziemia rodzi rosliny, te rowniez sa podzielone
na trzy kategorie (trawy, zboza, drzewa owocowe, ww. 11-12), kazda wedtlug swego gatunku.
Podobnie ciata niebieskie sa podzielone na trzy kategorie (stonce, ksiezyc, gwiazdy, w. 16).
Zwierzgta stworzone pigtego dnia sg dzielg si¢ na trzy grupy (potwory morskie, ryby, ptaki), z ktorych
dwie ostatnie grupy dziela si¢ jeszcze ,,wedtug swego rodzaju” (ww. 20-21). Identyczna sytuacja ma
miejsce z dzikimi zwierzetami, bydtem i1 zwierzetami pelzajacymi po ziemi — kazda z tych kategorii
jest podzielona ,,wedtug swego rodzaju” (ww. 24-25). Czynnos¢ dzielenia i rozrozniania jest stalym
elementem charakteryzujacym dziatanie stworcze Boga w Rdz 1. To rozdzielenie (separacje), ktore
daje poczatek istnieniu rzeczy i bytow w ich réznorodnosci, jest warunkiem, dzieki ktoremu kazda
rzecz (byt) wyrdzniony znajduje si¢ na swoim miejscu w relacji do innych bytow, w relacji do catosci,
by $wiat stworzony byl ,,bardzo dobry” (w. 31).

W jaki zatem sposéb Bog dokonuje separacji opisanych w tekscie dla stworzenia stopniowo $wiata,
ktéry jest znany czytelnikowi. Te separacje, oddzielenia Bog czyni zasadniczo za pomocg stowa. Bog
w zadnym miejscu tej narracji nie jest opisany. Jest okreslony (daje si¢ poznad, ujawnia si¢) jedynie
za pomocg slowa, ktorym dziala, i ktorym gwarantuje rozréznienia i separacje. Te separacje ktada
fundament pod réznice (zréznicowanie) kazdego bytu, wyznaczajac mu zarazem granice. Bog czyni
to, by wpisa¢ kazdy byt w sie¢ relacji, w ktorym znajduje on swoje wlasne miejsce, wlasne znaczenie
1 uzyteczno$¢, wlasna ptodnos¢. Bog, w ktoérym znajduje swoj poczatek kazda inno$¢ i réznorodnose,
jawi si¢ jako istota bedaca poza opisywang rzeczywistoscia, ktora mowi, ze co$/kto§ nie jest
czym$/kim$ innym, ktéra czyni, ktora mysli, Ze ten wlasnie porzadek jest bardzo dobry. Bog jest
wszechmocny. Nie jednak dlatego, ze Jego stowo jest bezdyskusyjnie skuteczne, ale dlatego, ze to,
co Bog chce 1 czyni, naktada si¢ na istniejaca rzeczywistos¢. W ten sposob zadna istot stworzona nie
moze by¢ inna od tego, czym jest, mimo ze przychodzi skadinad. Chcac, nie chcac, nie jest samo-
fundujaca si¢ — w sensie okreslania siebie, definiowania swego bytu.

Zatem czytany tekst nie jest zwyklym ,,opowiadaniem o stworzeniu”. Stanowi teologiczng
interpretacje¢ niezmiennych elementéw charakteryzujacych $wiat stworzony, tak jak s3 one
postrzegane przez czlowieka: wpisane w stowo, o nieuchwytnym poczatku, r6znorodne, ograniczone
i w relacji.

2.4 Wszechmoc Boga Stweércy

Wigkszos¢ komentatorow podkresla potege Boga, ktora ujawnia si¢ podczas dziela stworzenia.
Samym tylko stowem Bog porzadkuje §wiat i go zapeknia. Nie ma zadnego sladu walki, ktéra jest
wspominana chociazby w innych tekstach biblijnych (np. 1z 51,9-10; Hi 26,12-13; Ps 74,13-17,;
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89,10-12). Jednakze nalezy zweryfikowac¢, w jakim stopniu analizowany tekst upowaznia do zajecia
takiego stanowiska.

Potega Boga, ktdra rzadzi $wiatem, przyjmuje w Swietle tej narracji dwie zasadnicze formy. Pierwsze
cztery dni przynoszg, w nastepstwie roznych separacji, uporzagdkowanie czasu i przestrzeni. Jednakze
ta manifestacji sity ze strony Boga nic nie niszczy, nawet elementy chaosu, ktore jawiag si¢
negatywnymi. Widzi si¢ na poczatku, jak Bog postuguje si¢ swoim wiatrem, ktory jest potezng sila,
ale kontrolowang, uciszong, przeobrazong w stwoércze stowo. Rownoczesnie Bog nie pozbywa si¢
ciemnosci, ktore czyni zmiennikiem $wiatta dla regulowania nie tylko czasu swojego dziatania, ale
tez czasu $§wiata. Nie znikaja tez wody pierwotnej otchtani, gdyz pozostaja zatrzymane w morzu, a
tym samym zostaja wlaczone w przestrzen, ktérg Bog okresla mianem ,,dobre;” (Rdz 1,10).
Zaskakujace, ze samo niebo nie wzbudzito takiego zachwytu Boga (por. Rdz 1,6-8). Okazuje si¢
zatem, ze skladniki chaosu, zamiast zosta¢ zniszczone, otrzymuja swoje granice i znajduja swoje
miejsce w harmonijnym uktadzie $wiata. Pot¢ga Boga objawia si¢ w panowaniu bez przemocy i
destrukc;ji.

Druga forma potegi Boga ujawnia si¢ w stworzeniu roslin i zwierzat, czyli w darze zycia. Ten dar
jest dynamiczny — wcigz si¢ rozmnaza, pomnaza, rozrasta, roi. Bog stwarza wielo$¢ organizméw,
zréznicowang gatunkowo, ktére czyni ptodnymi i urodzajnymi. Drzewa, ktore rodzi ziemia, zawieraja
W sobie nasiona gwarantujace ich reprodukcj¢. Zwierzeta podniebne i morskie, podobnie jak ludzie,
otrzymuja blogostawienstwo, ktére zaprasza je do ptodnosci i rozmnazania si¢, by zapehié
ofiarowang im przestrzen bytowa. Zatem Bog dajac zycie, czyni to szczodrze, hojnie, nie zatrzymuje
dla siebie kontroli nad ptodnoscia, dzigki czemu zycie moze si¢ dalej rozwija¢ bez Niego.
Réwnoczesnie Bog nie waha sie udzieli¢ (delegowaé) swojej wladzy niektorym stworzeniem.
Rzadzenie czasem zostaje powierzone gwiazdom, ktorych zdaniem jest przedluzanie
inauguracyjnego czynu Boga (por. ww. 16.18 z w. 4). Powierzchnia ziemi pozostaje pod
odpowiedzialnosciag cztowieka, ktoremu zostaja podporzadkowane zwierzeta (ww. 26.28). Delegujac
w ten sposOb swoja wladze, Bog moze siodmego dnia si¢ wycofac. Jego potega daleka jest od
Inwazyjnosci.

Potwierdza to jeszcze inny szczegdl w teksScie, w ktorym powraca jak refren siedmiokrotnie
stwierdzenie: ,,Bog widzial, ze jest dobre!” Nie chodzi tu tylko refren zapewniajacy rytmicznos¢.
Siedmiokrotnie narrator stwierdza, ze Pan Bog zatrzymal si¢, nabrat dystansu, by si¢ przypatrzec
temu, co uczynito, w jakim$ sensie zobiektyzowa¢ to. Rozwaza zatem rezultat swojego stowa i
SWO0jego czynu — rzeczy i byty, ktore sg juz dla Niego czym$ odrebnym, innym, a zarazem sg dla
Niego zrodtem zdumienia i zachwytu.

Ten dystans pozwalajacy Bogu na zdumienie u§wiadamia czytelnikowi, iz Bog nie zadowala si¢
wykorzystaniem swojej potegi dla uporzadkowania, przeksztatcania, produkowania i dawania zycia.
Bog umie zatrzymac si¢ dla popatrzenia, a tym samym stworzenia przestrzeni zyciowej dla tego, co
stworzyt.

2.5 Dzien drugi (ww. 6-8)

Bog rzekl: ,,Niechaj powstanie sklepienie w $rodku wod 1 niechaj oddzieli wody od wod”. Bog
stwarza firmament (sklepienie, ragia‘), wyobrazony jako koputa wykonana z kutego metalu. Celem
firmamentu jest powstrzymanie naporu wod, ktore znajdujg si¢ powyzej, oraz wod pod spodem.
Hebrajski termin przetlumaczono jako ,,firmament” (sklepienie), poniewaz raqia’ wyraza ide¢
czegos, co jest umieszczone w sposob trwaty i1 solidny: autor wyobraza sobie §wiat peten wody,
wewnatrz ktorego Bog stara si¢ zaprowadzi¢ tad poprzez ustawienie barier. Bog stwarza 6w tuk, ktory
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trzyma z dala wody znajdujace si¢ u gory i pozwala, w dalszej kolejnosci, na potgczenie tych, ktore
sg na dole. raqia‘ jawi si¢ zatem jako wielkie, solidne sklepienie, rodzaj blaszanej ptyty w ksztalcie
potkuli nad ptaska ziemig. Strukture Swiata wylaniajacg si¢ z narracji Rdz 1 przedstawia si¢
nastepujaco:
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,Bog uczynit sklepienie” (w. 7). Ow czasownik ,,czyni¢”, ‘a$ah, jest bardzo istotny: oznacza on
plastyczne ksztaltowanie, modelowanie. O ile koncepcja Boga stwarzajacego poprzez stowo wyraza
dystans, o tyle w tym wersecie do tej pierwszej prawdy dotacza obraz Boga bliskiego, ktory wtasnymi
rekami ,,wykuwa”, niczym garncarz, swoje stworzenie.

Bog nazwat firmament ,,niebem” (Samayim jest formalnie liczbg mnoga), majac na celu oddzielenie
wod gornych od dolnych (w. 8). W M1 3,10 czytamy, ze poprzez upusty niebieskie — mate okienka w
firmamencie —woda dociera na ziemig, dajac poczatek deszczowi (por. takze 2 Krl 7,2.19). Dokonuje
si¢ to w drugim dniu stworzenia.

2.6 Dzien trzeci (ww. 9-13)

ww. 9-10

Bog sprawia, ze wody gromadza si¢, aby wytonita si¢ sucha ziemia, ktora unosi si¢ na morzu. Bog
nazwat to, co suche, ,,ziemig” ("eres), a reszte ,,morzem” (yammim — formalnie jest to liczba mnoga).
Stworca tworzy tutaj idealne srodowisko zycia (habitat) dla cztowieka. Ps 104,7-9 opisuje w sposob
poetycki i niemal mityczny obraz Boga, ktory wyznacza granice wodom, sprawujac nad nimi wladzg;
ta sama idea pojawia si¢ w Hi 7, gdzie potega chaosu zostaje opanowana przez Boga, ktory ustanawia
swoj autorytet.

Bog cieszy sie takze z tego swojego dziela: jest ono dobre. Cho¢ narracja ta jest bardzo zwie¢zla,
przywoluje ona na mysl wydarzenie przejscia przez Morze Czerwone: ,,Wody si¢ rozstgpity, a
Izraelici szli przez $rodek morza po suchej ziemi” (Wj 14,21-22). Doswiadczenie historycznego
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zbawienia pozwolito zrozumie¢ stworczg role Boga, dzigki czemu te dwa wydarzenia — stworzenie i
odkupienie — naktadajg si¢ na siebie i ukazujg swoja warto$¢ zbawcza.

ww. 11-13

W trzecim dniu stworzenia wyroznione zostajg stworzenia zamieszkujace ziemi¢. Jako pierwsze
pojawiaja si¢ stworzenia nieozywione: trawa, roslinnos¢ i drzewa. Ziemia zostata opisana w swojej
zdolnosci do wydawania owocow, do ,,rodzenia zycia”. Ziemia (‘eres) jest powotana i uzdolniona do
pehienia funkcji rodzacej, co podkresla istnienie posredniej relacji migdzy Bogiem a §wiatem
ro§linnym: zycie krolestwa roslin jako takie wyplywa bezposrednio z sity tworczej ziemi, podczas
gdy czlowiek otrzymuje zycie bezposrednio od Boga. Ziemia posiada wigc wiasng zywotnos¢,
poniewaz ,uczestniczy” w stworczym dziele Boga. Trito-1zajasz (55-66) wychwala ,,ptodno$¢”
Boga, ktoéry wywyzsza Izraela, przywracajac mu zycie po wygnaniu, biorgc za poroéwnanie ptodnosé
ziemi: ,,Bo jak ziemia wydaje swe plony i jak ogrod sprawia, ze wschodzi to, co w nim zasiano, tak
Pan Bog sprawi, ze zakwitnie sprawiedliwos¢ 1 chwata wobec wszystkich narodow” (61,11).
Poprzez slowa o aktywno$ci ziemi autor pragnie przekaza¢ wrazenie istnienia autonomii
rzeczywistosci stworzonych, ktore — cho¢ zalezg bezposrednio od Boga — posiadaja wilasnag,
rzeczywistg zywotnos$¢, aczkolwiek podrzedna wobec Bozej. Takze krolestwo roslin zostaje ocenione
jako dobre.

2.7 Dzien czwarty (ww. 14-19)

ww. 14-15

Bog stwarza wielkie $wiatta, stonce 1 ksigzyc, chociaz w tek$cie nie sg one nazwane tymi imionami.
Autor biblijny najwyrazniej chce uniknaé wszelkich odniesien mitologicznych, poniewaz w duzej
mierze kultury sgsiadujace z Izraclem uwazaly stonce za bdstwo, a ksiezyc czesto wigzano z kultem
ptodnosci. W 2 Krl 23 mowa jest o ,.krélowej niebios”, bostwie kultu zwigzanego z kultami
astralnymi praktykowanymi w Izraelu, ktore reforma Jozjasza (622 r. przed Chr.) zniosta: ,,Krol
rozkazal arcykaptanowi Helkiaszowi, kaptanom drugiego stopnia i straznikom progu wynies¢ ze
$wiatyni Panskiej wszystkie przedmioty sporzadzone dla Baala, Aszery i calego wojska niebieskiego;
spalil je poza Jerozolima na polach Cedronu, a popidt z nich zaniost do Betel” (2 Krl 23,4).

Zadanie tych ,,lamp” jest potrdjne: swieci¢, oddziela¢ dzien od nocy i stuzy¢ jako znaki; posiadaja
one warto$¢ semantyczng w odniesieniu do dat §wiat w cyklu dni 1 lat. Szkota kaptanska ,,podpisuje”
niniejsze opowiadanie tym akcentem liturgicznym.

ww. 16-19

Bog umieszcza (dostownie ,,daje”’) na firmamencie $wiatlo wigksze i $wiatlo mniejsze wraz z
gwiazdami. W Psalmie 8, tekscie bardzo bliskim temu opowiadaniu, poeta daje do zrozumienia, jak
Bog umiescil gwiazdy jedna po drugiej na firmamencie. W ww. 16-18 powtorzone zostaje glowne
przeznaczenie stonca i ksigzyca: maja one oswietlaé, ,,rzadzi¢” (memselet) dniem i nocag oraz
oddziela¢ swiattos¢ od ciemnosci. ,,Bog widziat, ze bylo to dobre”. Dzien czwarty.

2.8 Dzien piaty (ww. 20-23)

Po krolestwie roslin zostaje stworzone krolestwo zwierzat. Te istoty zywe posiadajg zycie (nefes), w
odrdznieniu od roslin, ktore sa go pozbawione. Podczas gdy matka ziemia rodzi $wiat roslinny, to
sam Bog bezposrednio stwarza wszystkie zwierzeta, dzielac je na ptactwo, wielkie potwory morskie
i wszelkie zwierzeta wodne. W przypadku ,,potworow morskich” chodzi prawdopodobnie o0 mityczne
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stworzenie — Lewiatana, o ktorym mowa w Psalmie 104,26 (,.Lewiatan, ktorego stworzytes”; por.
takze Ps 74,14; Hi 3,8; 4,25; 1z 27,1), ktorym mogt by¢ krokodyl lub wielki wieloryb. Autor biblijny
pragnie przekaza¢ swoim czytelnikom, ze nawet najbardziej potworne stworzenia sg stworzone
bezposrednio przez Boga i wszystkie sg dobre, to znaczy stanowig cz¢$¢ projektu stworzenia. W
wersecie 22 pojawia si¢ pierwsze blogostawienstwo w Biblii wraz z pierwszym stowem Boga
skierowanym bezposrednio do stworzen. Blogostawienstwo zwierzat wyraza si¢ w plodnosci
wpisanej w ich zywa natur¢ oraz w zadaniu rozmnazania si¢: takze seksualno$¢ zwierzat miesci si¢
w Bozym planie. Dzien piaty.

2.9 Dzien szésty (ww. 24-31)

ww. 24-25

Teraz narracja koncentruje si¢ na zwierzgtach ladowych podzielonych na trzy kategorie: zwierzgta
dzikie (drapiezniki lub dzikie zwierzeta), bydto zwigzane z zyciem domowym oraz wszelkie inne
mniejsze zwierzeta (gady itp.). Powiedziane jest, Ze to ziemia ma wyda¢ (dostownie ,,wyprowadzi¢”)
te istoty: Bog stwarza, a ,,matka” ziemia wspol-stwarza, uczestniczac w zyciu zwierzat, o ile zaleza
one od niej catkowicie w kwestii swojego utrzymania. Inaczej bedzie wygladato stworzenie
cztowieka, ktore bedzie pochodzi¢ bezposrednio od Boga bez posrednictwa innych stworzen.
Pierwsze dzieto szostego dnia, stworzenie zwierzat ladowych, dopetnia w ten sposéb dzielo dnia
piatego: teraz wydaje si¢, ze wszystko jest gotowe na stworzenie czlowieka.

w. 26

,Uczynmy czlowieka” w jezyku hebrajskim mamy forme kohortatywna, ktora nadaje czasownikowi
konotacj¢ decyzji i namystu. Ten zwrot pozostaje przedmiotem debaty egzegetycznej, ktora zmierza
w kierunku rozumienia tego wyrazenia jako pluralis deliberationis.

W kwestii zagadkowej formuly ,,uczynmy” w 1,26 i dwdch sukcesywnych wyrazen: ,,na nasz obraz”
i ,,podobnego nam” nalezy wykluczy¢ ich interpretacj¢ w kluczu politeistycznym — za tekstem Rdz
stoi tradycja kaptanska, ktora byta osrodkiem odnowy zycia religijnego w Izraelu po wygnaniu
babilonskim i bardzo rygorystycznie opowiadata si¢ za koncepcja monoteizmu. Pozostawienie w tym
kontekscie przez autora kaptanskiego liczby mnogiej w 1,26 w stosunku do Boga nie jest jakims$
przeoczeniem, lecz zamierzonym zabiegiem literackim.

Z punktu widzenia narracyjnego biblijna formuta ,,uczynmy” oznacza Boza autorefleksj¢ — ,,Boze
samozastanawianie si¢”®. Jest to rzadki w Biblii przyktad liczby mnogiej namystu (pluralis
deliberationis), ktory stluzy wyrazeniu monologu wewnetrznego. Taka technika bezposredniego
przedstawiania czyich$ mysli, deliberacji, dyskusji z samym soba przed podjg¢ciem jakiej$ decyzji

8 D. Dziadosz, Tak byto na poczqgtku, 58. Cze$¢ komentatorow chce widzie¢ w tym sformulowaniu $lady
rozpowszechnionej w starozytnych religiach Bliskiego Wschodu koncepcji dworu niebieskiego, ktory otaczat Boga (echa
tej koncepcji rowniez w 1 Krl 22,19-22; Hi 1,6-2,7; 1z 6,1-8), lub tez przyktad pluralis majestaticus — formy uzywanej
w przeszto$ci w odniesieniu do monarchow, do ktérych zwracano si¢ per ,,wy” dla podkreslenia wobec nich szacunku i
rewerencji. Pierwsze rozwigzanie ktoci si¢ z koncepcja monoteizmu przyjmowang przez tradycje P, ktora opowiada si¢
nie tylko za jedyno$cig Jahwe, ale rOwniez za niemozliwos$cig istnienia obok Jahwe innych istot niebieskich (np. aniotéw),
nawet gdyby tylko miaty petni¢ funkcje posrednikéw (por. C. Westermann, Genesis 1-11 [A Continental Commentary;
Minneapolis 1994] 144-145). Natomiast méwienie o pluralis majestaticus jest kalka jezykow nowozytnych, pozostaje
natomiast obce jezykowi Biblii Hebrajskiej (czy w ogdle dworom starozytnego Bliskiego Wschodu), w ktérym trudno
znalez¢ tego rodzaju formuly grzecznos$ciowe (niektorzy egzegeci doszukuja si¢ takiej formuty w Ezd 4,18, jednakze
najblizszy kontekst tej wypowiedzi dowodzi, ze krol Artakserkes mowiac w 1 pl ma na mysli swoj dwor krolewski jako
taki).
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stosowana jest nie tylko we wspolczesnej literaturze, ale rowniez w tekstach starozytnych®. Celem tej
formuly w 1,26 jest zatrzymanie akcji dramatycznej 1 wytaczenie aktu stworzenia cztowieka z
powtarzajacego si¢ schematu narracji o wczesniejszych dzietach. Zamiast sekwencji ,,rozkaz —
wykonanie — skutek” pojawia si¢ uklad ,,namyst — decyzja — skutek”, ktory podkresla osobiste i
bezposrednie dziatanie Boga w stosunku do cztowieka.

W wersecie 27 trzykrotnie uzyto czasownika ,,stwarzac¢”, a w wersetach 26—27 dwukrotnie pojawia
si¢ para ,,obraz i podobienstwo” (selem i demdt). Dostownie tekst hebrajski mowi ,,na nasz obraz i
wedtug naszego podobienstwa”, stwierdzajac, ze cztlowiek, 'adam, jest pomyslany jako obraz, ktory
jest podobny, ale nie jest doktadnym odpowiednikiem oryginalnego modelu: jest podobny, ale tez
inny. Termin ,,obraz”, selem, odnosi si¢ do reprodukcji, konkretnej kopii, posaggu bostwa. Na przyktad
w 1 Sm 6,5 wspomina si¢ 0 modelach bostw, ktore nalezy ,,uczyni¢” (‘asah, ,,uksztattowac), a w Lb
33,52 mowa jest o odlanych posagach (selem), ktére przedstawiaja idole 1 ktére nalezy zniszczy¢.
Jesli chodzi o d*miit: w 2 Krl 16,10 termin ten przywotuje kopi¢ modelu oltarza, ktérg Achaz wysyta
kaptanowi Uriaszowi, aby ten go wykonat, podczas gdy w Ez 1,5 (takze ww. 10.26.28) stwierdza sig,
ze cztery istoty zyjace miaty ,,posta¢” (d°mit) czlowieka. Termin ten wydaje si¢ mie¢, w porownaniu
do selem, znaczenie bardziej abstrakcyjne.

Ekskurs: Jakim obrazem i podobienstwem Boga jest czlowiek?

W tradycji chrze$cijanskiej, poczynajac od §w. Ireneusza, obraz i podobienstwo byly uwazane za dwa
odmienne aspekty ludzkiej natury: ,,obrazem” miatyby by¢ przyrodzone zdolno$ci i umiejetnosci (np.
myslenie, odczuwanie itd.), zas ,,podobienstwo” odnositoby si¢ do nadprzyrodzonych daréw i task,
ktore cztowiek otrzymuje bezposrednio od Stworcy 1 ktdre upodabniajg go do Niego (np. rozeznanie
etyczne, zdolnos¢ do heroicznej mitosci, poswigcenia si¢). Takie jednak rozroznienie bazuje na
osiggnieciach chrzesécijanskiej teologii a nie na or¢dziu biblijnego opisu stworzenia. Gdy do tego
przywotla si¢ tekst Rdz 5,3, w ktérym dyskutowane terminy okres$laja relacj¢ miedzy Adamem i jego
synem Setem (,,Gdy Adam miat sto trzydziesci lat, urodzit mu si¢ syn, podobny do niego [d°mit],
jako jego obraz [selem], i dal mu na imi¢ Set”), staje si¢ jasne, ze dla autora biblijnego nie istnieja
dwa rozne porzadki (przyrodzony i nadprzyrodzony) w naturze ludzkie;.

Inny kierunek interpretacji wyznaczyt Filon z Aleksandrii w dziele ,,O stworzeniu $wiata” (De
opificio mundi 69), wedtug ktorego podobienstwo cztowieka do Boga zawiera si¢ we wiladzach i
zdolnos$ciach duchowych (za nim m.in. §w. Augustyn). Na bazie tekstu biblijnego nie sposob jednak
ustali¢, o jakie to wladze duchowe by chodzito: zdolno§¢ myslenia, wolng wolg, inteligencje,
samoswiadomos$¢ czy inne przymioty.

W historii egzegezy pojawiato si¢ rowniez rozwigzanie zaktadajace, ze podobienstwo do Boga odnosi
sie¢ do zewnetrznego wygladu czltowieka, na co mialoby wskazywaé uzycie terminu selem,
stosowanego na okreslenie konkretnych obrazow, figur czy podobizn. Watpliwosci co do zasadnosci
takiej interpretacji biora si¢ przede wszystkim z przekonania autorow Biblii Hebrajskiej o
bezcielesno$ci i niewidzialno$ci Boga. Poza tym mysl hebrajska do czasow Ksigegi Madrosci nie znata
hellenistycznego dualizmu, lecz pojmowata cztowieka integralnie, jako spojng jednos¢
psychofizyczna.

Tego ,,rozbicia” cztowieka unika interpretacja zaktadajaca, ze obraz Bozy w czlowieku polega na
umiejetnosci wchodzenia w relacje osobowa z Bogiem, w relacje partnerska, w ktorej Bog mowi do
czlowieka, ten za§ jest zdolny Mu odpowiedzie¢. Przy takiej interpretacji odstania si¢ tez

® Takie przyklady podaje Z. Pawlowski, Opowiadanie, Bog i poczqtek, 334. Natomiast w Biblii Hebrajskiej mozna
wskazacé trzy takie miejsca: Rdz 11,7; 2 Sm 24,14; 1z 6,8.
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wyjatkowos¢ bytu ludzkiego, ktory jako jedyny ze stworzen pozostaje w uprzywilejowanej relacji z
Jahwe. Jednakze przy takim rozumieniu ,,obraz Bozy” nie przynalezy do konstytucji cztowieka, lecz
pozostaje opisem procesu stworzenia, ktory czyni cztowieka innym od pozostatych stworzen®,
Najczestsza propozycja przyjmowana w komentarzach zaklada, ze czlowiek jako jedyna istota
podobna do Boga jest Jego wylacznym przedstawicielem na ziemi i1 reprezentuje Go wobec
wszystkich pozostatych stworzen. Tego rodzaju koncepcja obrazu Boga w cztowieku jest pochodna
starozytnych ideologii krolewskich Bliskiego Wschodu, w mysl ktérych krdl byt reprezentantem
$wiata bogdéw, otrzymujac od nich absolutng wtadze nad danym narodem czy nawet swiatem. Takie
spojrzenie na cztowieka jako figury antycznego krola dzierzacego wiadzg nad stworzeniem mozna
znalez¢ przede wszystkim w Ps 8. Doda¢ nalezy, ze dla starozytnych materialne podobizny bogow 1
krolow byta uznawane za rzeczywiste 1 wiarygodne ich reprezentacje. Zniewazenie lub zniszczenie
wyobrazenia jakiego$ bostwa lub krdla bylo tozsame z obrazg jego samego. W Biblii Hebrajskiej
dochodzi do swoistej demokratyzacji tej idei, gdyz nie tylko wtadca, ale kazdy cztowiek jest obrazem
Boga, reprezentujac Go, jak i okazujac Jego wielko$¢ wobec $wiata. C. Westermann! w tym
kontek$cie zauwaza jednak, ze w ideologii krolewskiej monarcha byl reprezentantem bostwa jako
jednostka, co trudno przenies¢ na ,,cztowieka” rozumianego jako rodzaj ludzki, wspdlnote ludzka.
Poza tym dla tradycji kaptanskiej manifestacjag Boga jest Chwala Jahwe, ktora ukazuje si¢ ,,przed”
czlowiekiem, a nie ,,w” cztowieku”.

Przedstawione wyzej propozycje interpretacji tekstu Rdz 1,26-28 nie s3 do konca zadowalajace,
jakkolwiek kazda z nich wskazuje na jakis$ aspekt prawdy dotyczacej ludzkiej egzystencji, nie zawsze
jednak wynikajacy bezposrednio z Ksiegi Rodzaju. W tym konteks$cie na szczegdlna uwage zastuguja
dwa rozwigzania osadzone wyrazniej w narracji: (1) cztowiek na tle innych stworzen pozostaje w
bezposredniej relacji z Bogiem, ktory (2) powierza mu panowanie nad $wiatem.

Wskazane jako podsumowanie dwa punkty dotyczace obrazu Boga w czlowieku poglebienia z
perspektywy narracyjnej, ktora zestawia w. 26 (zamyst Boga stworzenia cztowieka) z ww. 27 (relacja
0 stworzeniu).

ww. 27

Z punktu widzenia narracyjnego opowiadanie zawarte w Rdz 1,26-28 jest petne powtorzen. Stowo
Boze zapowiada podwdjny projekt (w. 26). Po jego czgsciowej realizacji (w. 27) nastepuje
btogostawienstwo, w ktérym Bog zaprasza czlowieka do realizacji drugiej czgsci projektu (w. 28).
Rozpisany ponizej tekst oddaje te powtorzenia:

10 G.J. WENHAM, Genesis 1-15 (Word Biblical Commentary 1; Waco 1987) 31.
11 C. WESTERMANN, Genesis 1-11, 153-154.
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% Wreszcie Bog rzekt:
Uczyhmy czlowieka na nasz obraz, 271 Bog stworzyt czlowieka na swoj obraz,
wedtug naszego podobienstwa, na obraz Boga go stworzyt,

mezezyzng i niewiastg ich stworzyt.

8] Bog im btogostawit, i B6g mowit do nich:
«Badzcie plodni i rozmnazajcie sig,
i zaludniajcie ziemig, i podporzadkujcie ja,
aby panowat nad rybami morskimi, i panujcie nad rybami morskimi,
nad ptactwem powietrznym, nad ptactwem powietrznym
nad bydtem i nad calg ziemia

i nad wszystkimi zwierzgtami petzajagcymi po ziemi. i nad wszystkimi zwierzgtami pelzajacymi po ziemi».

Jakie zachodzg réznice migdzy projektem a jego realizacja?

Po pierwsze, Bog uzywa liczby mnogiej, mowiac ,,uczynmy”. MowiliSmy o mozliwym tu pluralis
deliberationis, ale dlaczego w opisie realizacji tego projektu nie powraca juz czasownik ,,czyni¢”
(%asal), lecz wechodzi w to miejsce, powtdrzony trzykrotnie, czasownik ,,stworzy¢” (bara?). Oznacza
on nie tyle ,,stworzy¢é co$ z niczego”, lecz ,,stworzy¢ co$§ nowego, wczesniej niespotykanego,
niestychanego™'?, przy czym jedynym podmiotem tego czasownika jest Bog. Natomiast czasownik
,,czyni¢” (asafh) ma szerszy zakres znaczeniowy. Dlaczego zatem zmiana czasownika i przejécie z
liczby mnogiej na liczbg pojedyncza?

Po drugie, zapowiadajac stworzenie cziowieka (w. 26) Bog uzywa dwoch rzeczownikow na
okreslenie relacji migdzy sobg i cztowiekiem: selem (,,obraz”) i domiit (,,podobienstwo”). Kiedy w
w. 27 mowi si¢ o realizacji projektu, uzyty jest dwukrotnie termin ,,obraz”. Dlaczego pomini¢ty zostat
drugi termin ,,podobienstwo”?

Po trzecie, Kolejna roznica miedzy projektem i jego realizacja pochodzi od narratora, ktory
doprecyzowuje, ze chodzi o stworzenie ,,meZczyzny i kobiety”. Te dwa rzeczowniki zakar iinogébah
(dost. ,,samiec i samica”) nie maja za wiele wspdlnego z podobienstwem do Boga, raczej podkreslaja
zwigzek czlowieka ze zwierzetami, gdyz para tych rzeczownikow jest stosowana zarOwno w
odniesieniu do zwierzat (Rdz 6,19; Kpt 3,1) jak 1 do ludzi (Kpt 12,2.5; Lb 5,3).

Po czwarte, po stworzeniu cztowieka nie nast¢puje oczekiwana formuta ,,Bog widzial, ze byto dobre”.
Zacznijmy od tego ostatniego spostrzezenia. Formuty ,,Widzial, ze byto dobre”, brakuje rowniez na
zakonczenie drugiego dnia, po oddzieleniu wod dolnych i gornych przez sklepienie (w. 8). Okazuje
si¢ bowiem, ze same sklepienie (firmament) jest niewystarczajace dla stworzenia przestrzeni do
zamieszkania. Potrzeba wytonienia si¢ suchej ziemi (Iadu). Po tym czynie w dniu trzecim nastepuje
formuta ,,bylo dobre” (ww. 9-10), powtdrzona raz jeszcze tego samego dnia (po stworzeniu drzew,
w. 12b). Kiedy ta formuta zostata pominigta pierwszy raz, powodem byt to, ze dzieto nie byto jeszcze
skonczone.

Podobnie sprawy si¢ maja ze stworzeniem cztowieka. W ten sposob tlumaczy si¢ znikniecie
,podobienstwa”: jeszcze nie ukonczony, cztowiek nosi w sobie bez watpienia obraz Boga, ale ten
obraz nie jest jeszcze podobienstwem, poniewaz cztowiek podobny jest rowniez do zwierzat, z
ktoérymi dzieli seksualno$¢ (,,mezczyzna i1 kobieta” — inaczej ,,samiec 1 samica”). Jakby cztowiek byt
bytem pomiedzy boskoscia i zwierzecoscia, co sugeruje paralelizm miedzy cztonami w. 27:

12'W najstarszych tekstach takich jak Wj 34,10 i Lb 16,30 chodzi o niestychany czyn Boga; ten sam sens zakladany jest
w 1z 43,1.15; Ps 51,12. Stworzenie przynalezy do tej kategorii, czego przyktadem jest 1z 40,26.28 i Am 4,13.
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I Bog stworzyt cztowieka na swoj obraz,

na obraz Boga GO stworzyl,
mezczyzng i niewiastg ICH stworzyt.

W miejscu, gdzie oczekiwatoby si¢ stwierdzenia ,,podobienstwa”, zostaje powtdrzone to, co dopiero
powiedziano. Zdanie, ktore dotgcza narrator, dopowiada, ze cztowiek nie jest podobny do Boga,
poniewaz przezywa podobienstw do zwierzgcia. Zmiana zaimka osobowego odnoszacego si¢ do
ludzkosci — z liczby pojedynczej na mnoga — nie jest przypadkowa: na obraz Boga ludzkos¢ jest jedna
(,,go stworzy!”), ale jako zwierzeta jest rowniez mnoga (.ich stworzyt”)'®. W tym kontekscie
hebrajski termin ‘adam, odnoszacy si¢ zarowno do jednostkowego cztowieka jak i do zbiorowosci,
okresla ludzkos¢ we wiasciwy sposob.

Jesli powyzsze obserwacje sg poprawne, jesli ludzko§¢ wychodzi niekompletna spod reki Boga,
mozna zrozumie¢ roéznice migdzy czasownikami uzytymi przez Boga w w. 26 dla opisania swojego
projektu a tymi z w. 27 odnoszacymi si¢ do jego realizacji. W w. 27 méwi si¢, ze Bog ,,stworzyt”
ludzko$¢, co wskazuje precyzyjnie na realizacje tej czesci, ktora dotyczy Boga, gdyz jedynym
zdolnym do ,stwarzania” jest Bog. Ale po tym ,stworzeniu” nie wszystko jest ,uczynione”.
Przeciwnie, gdy Bog wykonat swoja cze$¢, pozostaje jeszcze co$ do zrobienia. Kto tego dokona? Kto
swoim czynieniem bgdzie pracowat na rzecz ukonczenia tego, ktorego Bog stworzyt na swoj obraz?
Kto umozliwi obrazowi stanie si¢ podobienstwem, dokonujac humanizacji tego, co taczy cztowieka
ze zwierzeciem? Tym kims$ jest sam cztowiek. Kiedy Bog mowi w pierwszej osobie liczby mnogie;j
,Luczynmy”, nie mowi do siebie. Zwraca si¢ raczej do cztowieka, ktérego stwarza swoim stowem, a
perspektywie narracji do czytelnikoéw, by ich zach¢é¢ do wspdlpracy swoim ,,czynieniem” z
dzialaniem Stworcy, by doprowadzi¢ do skonczenia jego dzieto.

w. 28

Ciag dalszy narracji zdaje si¢ potwierdzac zalozenie, ze cztowiek, mimo ze ,,stworzony” przez Boga,
nie jest ,,ukonczony”, co wymaga juz jego ,,czynienia”. Do ludzkosci co dopiero stworzonej Pan Bog
zwraca si¢ w swoim stowie blogostawienstwa, wskazujagc zarazem im sposdb na przepracowanie
wlasnej niekompletnosci, by ostatecznie sta¢ si¢ obrazem Stworcy. Po wezwaniu ludzkosci do
mnozenia si¢ 1 zaludniania ziemi, podobnie jak ptactwo powietrzne i ryby morskie, Pan Bog
doprecyzowuje misje, jakg powierza czlowiekowi. Jest nig panowanie nad ziemig i nad zwierzetami:
,»Zaludniajcie ziemi¢ i podporzadkujcie ja, i panujcie nad rybami morskimi, nad ptactwem
powietrznym 1 nad wszystkimi zwierzetami petzajacymi po ziemi” (w. 28). Ta idea panowania byla
juz wyrazona w samym projekcie: ,,aby panowal” nad zwierzetami i nad ziemia (w. 26). Panowanie
zdaje si¢ stanowi¢ zasadniczy element obrazu Stworcy. Powierzajac ludzkosci zadanie panowania
nad ziemia, Bog domyslnie poleca dzialanie na Jego podobienstwo, jak On. Chodzi o powinnos¢,
ktora wskazuje droge wlasnego spetnienia si¢ na obraz podobny do Boga.

Dwa czasowniki uzyte przez Boga dla wyrazenia tego panowania zakladajg uzycie pewnej sity.
Pierwszy czasownik radah jest uzyty dwukrotnie: w w. 26 i w. 28. W dostownym znaczeniu oznacza
»depta¢, zgniata¢”, jak czyni si¢ to z winogronami (J1 4,13), 1 stad wyprowadza si¢ w kontekscie
wrogo$ci miedzy ludzmi sens ,,panowac” (Kpt 26,17). Czasownik jest uzywany ponadto na opisanie

13 Czyli w punkcie stworzony cztowiek nie byt jakas$ istotg androgeniczna (czyli istota posiadajaca jednoczesnie cechy
mezezyzny i kobiety); zréznicowanie piciowe jest cheiane przez Boga: mezczyzna i kobieta tworza “adam zamierzonego
przez Boga
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suwerennej wiadzy krolewskiej (1 Krl 5,4; Ps 110,2 — panowanie nad nieprzyjaciéimi). Drugi
czasownik — kabas — opisuje w w. 28 poddanie sobie ziemi. Czasownik ten ma konotacje militarne,
moze oznaczaé ,,podporzadkowanie” sobie pokonanych (Lb 32,29; 2 Sm 8,11) albo ,,uczynienie
(kogo$) niewolnikiem” (Jr 34,11.16). Wtadza, ktorg Bog kaze sprawowac cztowiekowi, nie ma nic
wspodlnego z delikatnoscig ani nie jest pozbawiona sity, jesli jako wzor wezmie si¢ potege, ktorej Bog
uzyt przy porzadkowaniu stwarzanej przestrzeni.

w. 29-30.

Sita nie jest jedyna charakterystyka Boga Stworcy. Jest ona przeniknieta tfagodnos$cia. Zatem jesli
cztowiek jest stworzony na obraz Boga, nie moze i tego elementu podobienstwa brakowaé¢ w
cztowieku. Jak go jednak rozumiec¢? Odpowiedz przynosi ostatnie stowo Boga skierowane do
cztowieka w ww. 29-30, ktérym daje mu za pokarm zboza i owoce drzew, a za§ zwierzetom trawy.
To zdanie zastuguje na uwage z powodu swojej pozycji w tekscie, dtugosci, a przede wszystkim
zaskakujacej tresci. Oto po zleceniu cztowiekowi panowania z silg nad zwierz¢tami, Pan Bog
powierza mu za pokarm ro$linnos¢, jakby zarzucajgc mys$l o dominacji z sitg nad zwierzgtami. Mozna
w tym widzie¢ zaproszenie skierowane do cztowieka do postawienia granic swojej wlasnej wtadzy
nad zwierzetami, do panowania nad nimi bez przemocy, gdyz dla odzywania si¢ nie ma potrzeby
zabijania zwierzg i zjadania ich. ROwniez i zwierz¢ta nie musza walczy¢ migdzy sobg o pokarm, gdyz
ich pozywnie jest roslinne.

Zatem natozywszy na cztowieka obowigzek panowania, Pan Bog sugeruje mozliwo$¢ sprawowania
tej wladzy z tagodnoscia. Cztowiek, na podobienstwo Boga, musi umie¢ wyznaczac sobie granice w
relacji do zycia 1 do zwierzat. Obowigzek panowania pozostaje zwigzany z zaproszeniem do
realizowania go z poszanowaniem zwierzat, tak by one mogty znalez¢ przestrzen dla rozwinigcia
wlasnego zycia.

w. 31

Na zakonczenie kazdego dnia przypominana byta dobro¢ dzieta, ktére wyszto z rak 1 stowa Boga; u
dopelnienia stworzenia zostaje to potwierdzone ogo6lng ocena, ze wszystko jest rzecza ,,bardzo dobra”
(tob me’6d). Nie chodzi tu tylko refren zapewniajacy rytmiczno$é, jak zostato to stwierdzone wyzej
w punkcie 2.4. Pan Bog zatrzymuje sie, by z dystansu przyjrze¢ sie temu, co stworzyt. Tym samy
stwarza przestrzen zyciows dla tego, co stworzyt.

2.10 Dzien siodmy (2,1-4a)

2,1

Catosciowo dzieto Boze zostaje uznane za ukonczone (kalal), a przywotanie nieba i ziemi
podsumowuje to, co stwierdzono na poczatku opowiadania: cala rzeczywistos¢ zawarta miedzy
niebem a ziemig pochodzi od Boga, gdyz zostata przez Niego stworzona. Ta forma meryzmu — figury
retorycznej wskazujacej na calos¢ elementow zawartych miedzy dwoma skrajnymi terminami —
podkresla raz jeszcze, ze kazda dziedzina ludzkiej egzystencji i cate srodowisko zycia (habitat), w
ktérym si¢ ona rozprzestrzenia, sg ogarni¢te Bozym btogostawienstwem.

w. 2-3

Dzien si6dmy jest jakby przeduzeniem, wynika jakby z wczesniejszego zdystansowania si¢ Boga
wobec tego, co stworzyl jako bardzo dobre (w. 31). Dzien siédmy jest inny, oderwany od
wczesniejszych dni przez ,,uswiecenie”, jak wyraza to narrator w 2,3. W tym siédmy dniu Bog nie
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wydaje zadnych polecen, nic nie przeksztalca ani nic nie produkuje. A jednak ten sidédmy dzien
zamyka dzieto stworzenia. Podkres§la to $cisly paralelizm migdzy czasownikami ,,odpoczaé” i
,Luczyni¢” w 2,2:

wayokal *¢lohim bayyom hassobi‘i mola’koté “iser asal

wayyisbot bayyom hassobii mikkol-mola’koté *iser “asalt
Ukonczyt Bég w dniu széstym swe dzieto, ktore uczynit,

odpoczat dnia sibdmego po calym swym dziele, ktore uczynit.

Zgodnie z regutami paralelizmu czasowniki ,,skonczy¢” i ,,o0dpocza¢” sg synonimami. Dla narratora
wycofanie si¢ Boga, zaprzestanie pracowania jest wtasnie ukonczeniem dzieta stworzenia, ktore w
ten sposob otrzymuje swoj definitywny koniec. Bez tego wycofania si¢ Stworcy, stworzenie nie
byloby kompletne.

To wycofanie si¢ Boga przynoszace koniec dziela stworzenia przez ostatnie rozdzielenie zawiera dwa
nierozerwalne elementy. Z jednej strony Bog zaprzestajac pracowaé, zatrzymuje si¢. Kladzie kres
wykorzystaniu swojej potegi stworczej, wyznacza granice swoje wlasnej zdolnosci panowania,
dowodzac, ze panuje takze nad nig sama. Bog okazuje si¢ by¢ silniejszy od wlasne;j sily, jest panem
swej wlasnej wladzy.

Z drugiej strony Bog tym samym zaprzestaniem dziatania dowodzi, ze nie chce wypelnic¢
wszystkiego, delegujac swa wtadze ciatom niebieskim i ludzkosci. W ten sposob otwiera w sposob
definitywny przestrzen, ktora nie jest Nim, w ktorej jest On nieobecny. Stworzenie dokonuje si¢
zatem przy autonomicznos$ci $wiata, szczegdlnie ludzkosci, ktore jest powierzone panowanie na
ziemi. Rzeczy nie sg ukonczone. Podkresla to koniec tekstu (2,3b):

Sabat mikkol-mola’koto ‘aser-bara?® “elohim laasot
Odpoczatl od calego dzieta, ktore stworzyt Bog, dla uczynienia.

Kiedy Bog uczynit ,,cate swoje dzieto”, wycofujac sie, nie wszystko byto uczynione. To jest paradoks
Boga, ktory dla dokonczenia dzieta nie zamyka go w jakie$ perfekcyjnej sterylnosci, lecz ryzykuje,
pozostawiajac jakie§ elementy zawieszenia. W ten sposob Pan Bog ponownie okazuje swoje
pragnienie nie poddawania wilasnego dziela absolutnej kontroli. Od samego poczatku Bog
przygotowuje miejsce dla przymierza, ktore wymaga niezaleznos$ci obu partneréw decydujacych si¢
na zaakceptowanie wtasnych ograniczen, by w ten sposéb stworzy¢ przestrzen dla zycia 1 wolnosci
drugiego.

Szabatowe wycofanie si¢ Boga potwierdza to, co ujawnialo si¢ przez cale opowiadanie o
wszechmocy Boga: Jego zdolnos¢ do opanowania wlasnej sity, powstrzymania wtasnej dominacji,
by nabra¢ dystansu otwierajacego przestrzen zyciowa dla stworzen, ktora bedzie nalezala catkowicie
do nich. ,,Wszechmoc Boga jest niczym innym jak lagodno$cig Tego, ktory jest panem wtlasnej
potegi. Nie jest to tagodnos¢ kogos, kto nie ma innego wyboru, lecz tfagodno$¢, ktora jest sitg

silniejsza od sity”4.

14 p. Beauchamp, Testamento biblico, 21. O tej tadnosci stworczej Boga pisze autor Ksiegi Madrosci w nastepujacy
sposob: Ksiggi Madrosci, zwracajac si¢ do Boga (12,16-18a): ,,Podstawa Twojej sprawiedliwosci jest Twoja potega,
wszechwladza Twa sprawia, ze wszystko oszczedzasz. Moc swa przejawiasz, gdy si¢ nie wierzy w pelni¢ Twej potegi, i
karzesz zuchwalstwo §wiadomych. Potega wladasz, a sadzisz tagodnie i rzadzisz nami z wielka oglednoscia, bo do Ciebie
nalezy moc, gdy zechcesz”.
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2.11 Panowanie czlowieka na obraz Boga

Dopiero w swietle dnia siodmego i czynu Bogu polegajacego na samoograniczeniu swej mocy
stworczej mozna zrozumie¢ w petni logike obrazu Boga w cztowieku wyrazajaca si¢ w panowaniu.
Nie chodzi wcale tylko o panowanie nad zwierz¢tami jako takimi (por. 1,28), lecz o panowanie
cztowieka nad samym soba.

W tekscie Rdz 1 jest wiele elementow, ktore zblizaja ludzkos¢ do zwierzat. Ludzie zostali stworzeni
tego samego dnia co zwierzeta ladowe oraz otrzymali podobne blogostawienstwo co zwierzeta
stworzone dnia pigtego. Ludzkos¢ jest zréznicowana ptciowo (,,me¢zczyzna 1 kobieta”) i jest liczna
(,,ich stworzyl”) podobnie jak $wiat zwierzat. Mozna zatem wnioskowac, ze zwierzeco$¢ nie jest
czym$§ zewngtrznym wobec cztowieka, lecz stanowi integralng cze¢$¢ jest indywidualnego 1
zbiorowego istnienia, i jako taka powinna by¢ poddana panowaniu takze z tfagodnoscia, by w ten
sposob odda¢ podobienstwo Bogu. Ciag dalszy Ksiggi Rodzaju pokaze wiele przyktadow tego, jak
cztowiek peten sit zyciowych musi poddac je swemu panowaniu.

Wyrazenie ,,m¢zczyzna i kobieta” z Rdz 1,27 sygnalizuje, ze ludzko$¢ jest powigzana z seksualnos$cia
i pragnieniem. Jesli nie jest ona kontrolowana, nie jest poddana okreslonym granicom, ta sita zyciowa
moze przeksztatci¢ si¢ w przemoc. W kazdym cztowieku jest co$ ,,zwierzgcego”, sa pewne sily
czekajace na udomowienie, uczlowieczenie. Same w sobie sg one neutralne, ani dobre, ani zte. Chodzi
o takie ich uzywanie, by pozosta¢ ich panem, a w ten sposdb wykorzysta¢ ich energi¢ do ,,rodzenia”
zycia, ,,mnozenia si¢” 1 ,,wypetnienia” przestrzeni, ktéra jest im nalezna.

Jak czlowiek (czy jaka$ grupa ludzi) moze z silg i tagodnoscia przezywaé wilasny dynamizm
zyciowy? Skoro chodzi o upodobnienie si¢ do obrazu Stworcy, trzeba zwroci¢ si¢ ku Niemu. Jak Pan
Bog panowal nad swoja dziatalnoscig stworcza? Przez stowo bedace kontrolowanym i
uporzadkowanym tchnieniem. Stowo jako zasada tagodnosci Boga. Takze cztowiek musi nauczy¢ si¢
opanowywa¢ na wzor Boga sity swojego wewngtrznego chaosu.



